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SEOWO BISKUPA KOSCIOLA
EWANGELICKO-AUGSBURSKIEGO
W POLSCE

Oddajemy w Panstwa rece dokument ,,Od konfliktu do komunii®
W moim przekonaniu jest to bardzo wazna pozycja, ktéra zasluguje na
szerokie upowszechnienie. Dotyczy bowiem wzajemnych relacji pomiedzy
luteranami a rzymskimi katolikami zaréwno w aspekcie duchowym, teolo-
gicznym, jak i historycznym.

Ekumenizm w Polsce ma wymiar praktyczny. Zwykle polega na spot-
kaniach podczas Powszechnego Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan
oraz na wspoOlpracy pomiedzy parafiami ewangelickimi i rzymskokatolickimi.

Przedlozony dokument jest owocem miedzynarodowego dialogu
luteransko-rzymskokatolickiego prowadzonego na réznych plaszczyznach
i w réznych krajach. Dialog ten odstania nowe perspektywy patrzenia - za-
réwno na historie $redniowiecza, jak i Reformacji, mocno zakorzenionej
w dynamice pdznego $redniowiecza. W nowy sposéb definiuje pojecia teo-
logiczne i ich wspdlczesne rozumienie, wskazuje na réznice, ale réwniez na
podobne postrzeganie podstawowych zagadnien teologicznych. Ekumeniczna
optyka, uwzgledniajaca szeroki kontekst XVI-wiecznych zmagan o reforme
i duchowa odnowe Kosciota, utatwia wzajemne poznanie i zrozumienie,
a poznanie zawsze prowadzi do usuwania lekéw i uprzedzen. Mam nadzieje, ze
przyswojenie tego dokumentu w polskiej rzeczywistosci nada gtebszy wymiar
kontaktom ekumenicznym pomiedzy Kosciotem Ewangelicko-Augsburskim
a Ko$ciotem Rzymskokatolickim w Polsce.

Celem tekstu nie jest ogloszenie przelomu w przezwyciezaniu roz-
nic doktrynalnych - one wcigz pozostaja i sa przedmiotem dialogu oraz
modlitwy wielu chrze$cijan. Nieustannie jesteSmy w drodze, poszukujac
odpowiednich stéw, aby dzis, tu i teraz, nazwac i opisa¢ to, co poruszato
serca i umysty naszych matek i ojcéw w wierze. Niemniej jednak warto —
a dokument ,,0d konfliktu do komunii” jest pomocnym narzedziem -
spojrze¢ na historie Kosciota jako wspolne dzieje, odwazy¢ sie na inng
narracje, ktéra nie rezygnujac z waznych aspektéw tozsamos$ci wyznanio-
wej, pozostaje otwarta na dialog, a przede wszystkim na Jezusa Chrystusa
i Jego niezmienne pouczenie: Takie jest przykazanie moje, abyscie si¢ wza-
jemnie mitowali, jak Ja was umitowatem (J 15,12).

Z zyczeniami blogostawienstwa Bozego i owocnej lektury
ks. Jerzy Samiec
Biskup Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP






PRZEDMOWA

Zmaganie si¢ z Bogiem bylo trescig catego zycia Marcina Lutra i okreslato je.
Pytanie ,Jak moge pozna¢ taskawego Boga?” trapilo go nieustannie. Luter
taskawego Boga odnalazt w Ewangelii Jezusa Chrystusa. ,,Prawdziwa teologia
ipoznanie Boze s3 w ukrzyzowanym Chrystusie” (Dysputacja Heidelberska).

Gdy w 2017 roku rzymskokatoliccy i ewangeliccy chrzescijanie beda spogla-
da¢ na wydarzenia sprzed pigciuset lat, uczynia to w najwtasciwszy sposob,
stawiajac Ewangelie Jezusa Chrystusa w samym centrum swoich refleksji.
Powinni$my radowac¢ si¢ z Ewangelii i przekazywac¢ ja wspolczesnym, aby caty
$wiat uwierzyl, ze Bog staje si¢ dla nas darem i powoluje nas do wspdlnoty
ze sobg i swoim Kosciolem. Jest to powdd naszej rado$ci we wspdlnej wierze.

Z ta radoscig wiaze sie tez zrdznicowane, samokrytyczne spojrzenie na nas
samych, na nasza histori¢ i terazniejszo$¢. My, chrze$cijanie, nie zawsze
bylismy wierni Ewangelii - zbyt czesto dopasowywali§my sie do sposobow
myslenia i zachowan otaczajacego nas §wiata. Czesto stawaliSmy na drodze
Dobrej Nowinie i tasce Boga.

Zaréwno jako pojedynczy chrzedcijanie, jak i wspolnota wierzacych wcigz
na nowo potrzebujemy nawrdécenia i reformy, zachety i prowadzenia Ducha
Swietego. ,,Gdy nasz Pan i Mistrz Jezus Chrystus powiedzial: «Pokutuj-
ciel», to chcial, aby cale zycie wierzacych bylo pokuty”. Tak brzmi pierwsza
z 95 tez Lutra z 1517 roku, ktéra data poczatek ruchowi reformacyjnemu.

Nawet jesli teza ta nie jest dzisiaj tak oczywista, to chcieliby$my jako ewan-
geliccy i rzymskokatoliccy chrzedcijanie potraktowac ja powaznie, kierujac
krytyczne spojrzenie wpierw na siebie samych, a nie na innych. Drogowskazem
jest dla nas nauka o usprawiedliwieniu, ktéra wyraza przestanie Ewangelii
i dlatego chce skierowac¢ ,,cata nauke i praktyke Kosciota ku Chrystusowi”
(Wspélna Deklaracja o Usprawiedliwieniu).

Prawdziwa jedno$¢ Koéciota moze by¢ tylko jednoscig w prawdzie Ewangelii
Jezusa Chrystusa. Fakt, ze walka o t¢ prawde w XVI wieku doprowadzita
do utraty jednosci zachodniego chrze$cijafistwa, nalezy do ciemnych stron
historii Ko$ciota. W 2017 roku bedziemy musieli otwarcie wyzna¢, ze
stalismy si¢ winnymi przed Chrystusem, szkodzac jednosci Kosciota. Ten
rok upamietnienia stawia nas przed dwoma wyzwaniami: oczyszczeniem
i uzdrowieniem pamieci oraz przywrdceniem chrzescijanskiej jednosci
w zgodzie z prawda Ewangelii Jezusa Chrystusa (Ef 4,4-6).



Ponizszy tekst opisuje droge ,,od konfliktu do wspdlnoty“ - droge, ktérej celu
jeszcze nie osiagneliémy. Niemniej jednak Komisja ds. Jednosci powaznie
potraktowala stowa papieza Jana XXIII, ktory stwierdzit: ,,To, co nas laczy,
jest wieksze niz to, co nas dzieli”.

Zapraszamy wszystkich chrzescijan do lektury raportu naszej komisji bez
uprzedzen, ale krytycznie, oraz do wyruszenia z nami w droge ku glebszej
wspolnocie wszystkich chrzescijan.

Karlheinz Diez Eero Huovinen
biskup pomocniczy Fuldy biskup em. Helsinek
(rzymskokatolicki wspotprzewodniczacy) (luteranski wspoélprzewodniczacy)



WPROWADZENIE

1. W 2017 roku luteranscy i rzymskokatoliccy chrzescijanie beda
wspolnie wspominaé poczatek Reformacji sprzed 500 laty. Lutera-
nie i katolicy cieszg si¢ dzi$§ z rosngcego obopdlnego zrozumienia,
intensywniejszej wspdlpracy miedzy soba i wigkszego wzajem-
nego szacunku. Zrozumieli, ze wigcej ich faczy, anizeli dzieli: po-
nad wszystkim stoi bowiem wspolna wiara w Trojjedynego Boga
iwJego objawienie w Jezusie Chrystusie oraz uznanie podstawowych
prawd nauki o usprawiedliwieniu.

2. Juz rocznica 450-lecia ogloszenia Wyznania augsburskiego' w 1980
roku umozliwila luteranom i katolikom poglebienie wspolnego
zrozumienia podstawowych prawd wiary poprzez wskazanie na Je-
zusa Chrystusa jako zywego centrum naszej wiary chrzescijanskiej’.
Z okazji 500. rocznicy urodzin Marcina Lutra w 1983 roku miedzy-
narodowy dialog luteransko-rzymskokatolicki zgodnie podkreslit
najistotniejsze postulaty Lutra. W swoim raporcie komisja nazwala
go ,$wiadkiem Jezusa Chrystusa” i oswiadczyla, ze ,,ani ewangelickie,
ani tez katolickie chrzescijanstwo nie moze przejs¢ obojetnie obok
postaci i przestania tego cztowieka™.

3. Zblizajacy si¢ rok 2017 stawia przed katolikami i luteranami wyz-
wanie, aby ukaza¢ w dialogu tematy i konsekwencje Wittenberskiej
Reformacji, ktére ogniskowaly sie w osobie i my$leniu Marcina Lutra,
oraz rozwina¢ perspektywy upamietnienia i docenienia Reformacji
dzisiaj. Takze wspolczesnie reformacyjny program Lutra stanowi dla
katolikéw i luteranéw duchowe oraz teologiczne wyzwanie.

1 W polskim pi§miennictwie teologicznym oraz codziennym uzytku koscielnym
funkcjonuje obok terminu Wyznanie augsburskie pojecie Konfesji augsburskiej.
Tradycyjnie Wyznanie augsburskie/Konfesja augsburska opisywane sg skrotem
CA pochodzacym od lacinskiej nazwy tekstu wyznania (Confessio Augustana)
przedlozonego w Augsburgu w 1530 r. cesarzowi Karolowi V Habsburgowi.

2 Alle unter einem Christus. Stellungnahme der Gemeinsamen Romisch-katholi-
schen/Evangelisch-lutherischen Kommission zum Augsburgischen Bekenntnis
1980. W: DWU 323-328. Spis skrotéw znajduje sie na koficu dokumentu.

3 Martin Luther - Zeuge Jesu Christi. Wort der Gemeinsamen Romisch-katholischen/
Evangelisch-lutherischen Kommission anldsslich des 500. Geburtstages Martin
Luthers, 1983: DWU 11, 444-451.






Rozdzial 1
UPAMIETNIENIE REFORMACJI W EPOCE
EKUMENII ORAZ GLOBALIZAC]I

4. Kazde upamigtnienie ma swoj kontekst. Dzisiejszy kontekst to trzy
glowne wyzwania, ktére oznaczaja zaréwno szanse, jak i obowiazki
dla ekumenicznych partneréw: (1) Jest to pierwsze upamietnienie
Reformacji, ktére odbywa si¢ w epoce ekumenizmu i dlatego daje
mozliwo$¢ poglebienia wspolnoty miedzy katolikami a luteranami.
(2) Jest to pierwsze upamietnienie Reformacji w epoce globalizacji,
stad tez musi uwzglednia¢ do$wiadczenia i perspektywy chrzescijan
z Poludnia i Péinocy, ze Wschodu i Zachodu. (3) Jest to pierwsze upa-
mietnienie Reformacji, ktére musi wypracowac $ciezki ewangelizacji
w czasie naznaczonym rosnacg liczbg nowych ruchéw religijnych
ijednoczesnie - postepujaca sekularyzacja w wielu miejscach. Z tego
powodu wspdlne upamietnienie jest okazja do dawania wspoélnego
$wiadectwa wiary - i tym samym obowigzkiem wszystkich chrzescijan.

CHARAKTER UPAMIETNIENIA W PRZESZEOSCI
5. 31 pazdziernika 1517 roku do$¢ wczesnie stat sie symbolem ewange-
lickiej Reformacji XVI wieku. Do dzi$ 31 pazdziernika kazdego roku
w wielu luteranskich Kosciotach wspominane s3 wydarzenia zwane
»Reformacja”. Okragle rocznice upamig¢tnienia Reformacji obchodzo-
no kosztownie i z rozmachem, ale podczas uroczystosci szczegdlnie
styszalne byly przeciwstawne poglady réznych grup wyznaniowych
wzgledem tego $wigta. Dla luteranéw rocznice te stawaly si¢ kolejnymi
okazjami do opowiedzenia o poczatkach ewangelickiej formy Ko$ciota
i usprawiedliwienia jej partykularnosci. Laczylo si¢ to naturalnie
zreformacyjna krytyka Kosciota rzymskokatolickiego. Z drugiej strony
katolicy postugiwali si¢ dniami upamietnienia Reformacji, by zarzuci¢
luteranom niczym nieusprawiedliwione oderwanie od prawdziwego
Kosciola oraz odrzucenie Ewangelii Chrystusowej.
6. Polityczne oraz koscielno-polityczne czynniki czesto wptywaly na
ksztalt weczesniejszych uroczystosci jubileuszowych. Na przyklad
w 1617 roku obchody stulecia Reformacji pomogly ustabilizowaé
i ozywi¢ wspdlng tozsamos$¢ reformacyjna luteranéw i reformowa-
nych, ktorzy podczas wspdlnych uroczystosci wspomnieniowych
zademonstrowali swoja solidarnos¢ w ostrej polemice z Ko$ciolem
rzymskokatolickim. Wspdlnie upamietniali Lutra jako wyzwoliciela
chrzesdcijan spod rzymskiego jarzma. Znacznie pézniej, podczas I wojny
$wiatowej, portretowano go jako niemieckiego bohatera narodowego.
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PIERWSZE EKUMENICZNE WSPOMNIENIE

7.

Pamigtka Reformacji w roku 2017 bedzie pierwszym jej okraglym
wspomnieniem w epoce ekumenizmu. Bedzie to réwniez jubileusz
50-lecia dialogu luteransko-rzymskokatolickiego. Dla luteranéw
i katolikéw, bedacych czescig ruchu ekumenicznego, wspdlna modli-
twa, wspdlne przezywanie nabozenstw oraz wspdlne stuzenie swoim
wiernym bylo zawsze wielkim ubogaceniem, dajacym mozliwo$¢é
stawienia wspolnie czola politycznym, spolecznym oraz ekonomicz-
nym wyzwaniom wspolczesnosci. Duchowos$¢, ktorg szczegdlnie
widaé wérdd malzenstw wyznaniowo mieszanych, wywolala nowe
refleksje i pytania. Luteranie i katolicy mogli na nowo zinterpretowac
swoje tradycje teologiczne i praktyki, uznajac ich wzajemna zaleznos¢.
Z tego tez powodu pragna razem obchodzi¢ pamiatke roku 1517.
Wspolczesnym wyzwaniom nalezy sprosta¢ w mysl nowych zasad.
Niewlasciwe jest bowiem proste powtarzanie wczeéniejszych ocen
okresu Reformacji, ktore prezentowaty luteranski i rzymskokatolicki
punkt widzenia nie tylko niezaleznie, ale czgsto w opozycji do siebie.
Pamie¢ historyczna czerpie zawsze z punktéw zwrotnych przeszlosci
ilaczy wybrane elementy w sensowna calo$¢. Poniewaz opisy historii
byly przewaznie przeciwstawne, nierzadko umacniaty konflikt miedzy
obydwoma wyznaniamii wywolywaly czasami miedzy nimi otwarta
wrogosc¢.

Sposdb interpretacji historii miat réwniez namacalne konsekwencje dla
relacji wyznan miedzy soba. Z tego tez powodu ekumeniczne wspomi-
nanie luteranskiej Reformacji jest jednoczesnie wazne i trudne. Nawet
dzisiaj wielu katolikow kojarzy stowo ,,reformacja” przede wszystkim
z podziatem Ko$ciota, podczas gdy wielu luteranskich chrzescijan faczy
je gtéwnie z ponownym odkryciem Ewangelii, pewnoscig wiary oraz
wolnoscia. Trzeba powaznie potraktowac obydwie interpretacje, aby
moc je odnies¢ do siebie oraz wlaczy¢ we wzajemny dialog.

UPAMIETNIENIEW NOWYM GLOBALNYM ISWIECKIM KONTEKSCIE

10.

12

W minionym wieku chrzescijanstwo stawalo si¢ coraz bardziej glo-
balne. Wspolczesnie na calym $wiecie zyja chrzeécijanie réznych
wyznan - ich liczba na Potudniu roénie, a na Péinocy spada. Koscioty
Potudnia zyskuja wiec coraz wigksze znaczenie dla chrzescijanstwa
w globalnej perspektywie, cho¢ niekoniecznie utozsamiajg si¢ z wy-
znaniowym konfliktem z XVI wieku - pomimo tego, Ze s3 zwiazane z
Ko$ciotami w Europie i Ameryce Péinocnej poprzez réznego rodzaju
$wiatowe wspodlnoty chrze$cijaniskie i dzielg z nimi baze doktrynalna.



11.

12.

W kontekscie roku 2017 jest niezwykle istotne, aby powaznie odnies¢
sie do wkladu, pytan oraz perspektyw tych Kosciolow.

W krajach, w ktérych chrzescijanstwo jest obecne od stuleci, wielu
ludzi porzucito w ostatnich czasach Kosciét lub zapomniato o trady-
cjach, stuzacych Kosciotom do przekazania z pokolenia na pokolenie
tego, co same otrzymaly poprzez swoje spotkanie z Pismem Swietym:
rozumienie Boga, cztowieka oraz §wiata w odpowiedzi na objawienie
Boga w Jezusie Chrystusie; madro$¢, ktora wzrastata przez pokolenia
dzieki trwajacemu przez cate zycie chrzescijanskiemu doswiadczaniu
Boga, skarb liturgicznych form, pie$ni oraz modlitw, praktyk kate-
chetycznych, a takze stuzby diakonijnej. Skutkiem tego zapomnienia
jest dzisiejsza niejasnos$¢ oraz niezrozumialo$¢ przyczyn podziatu
Kosciota w przesztosci.

Ekumenizm nie moze opiera¢ si¢ na zapomnieniu tradycji. Jak za-
tem powinno sie wspominac¢ histori¢ Reformacji w 2017 roku? Ktére
z tre$ci wiary bedacych przedmiotem walki miedzy wyznaniami
w XVI wieku zasluguja na zachowanie? Nasze matki i nasi ojcowie
w wierze byli przekonani, Ze istnieje co$, o co warto walczy¢, cos, co
jest konieczne do zycia z Bogiem. W jaki sposob mozna przekazaé
czesto zapomniane juz tradycje naszym wspolczesnym, aby nie
pozostawaly tylko przedmiotem antykwarycznego zainteresowania,
ale by staly sie¢ raczej pomoca w zywej, chrzescijanskiej egzystencji?
W jaki sposdb kontynuowa¢ tradycje, aby nie tworzy¢ nowych prze-
pasci miedzy chrze$cijanami réznych wyznan?

NOWE WYZWANIA DLA UPAMIETNIENIA W ROKU 2017

13.

14.

Przez wieki Koscidt i kultura byly ze soba blisko zwigzane. Wiele
elementéw nalezacych do sfery zycia Ko$ciota znalazto w ciagu
wiekéw miejsce w kulturach poszczegélnych krajow i nawet do dzi$
odgrywa w nich okreslong role — czasami niezaleznie od samych
Kosciotéw. W przygotowaniach do roku 2017 konieczne jest okre-
$lenie réznych elementéw tradycji chrzescijanskiej, ktore sa obecne
w kulturze, zinterpretowanie ich, a nastepnie poprowadzenie dialogu
miedzy Kosciolem a kulturg w §wietle réznorakich, wspomnianych
wczesniej aspektow.

Od ponad stu lat silne ruchy zielono$wigtkowe i charyzmatyczne
dokonuja ekspansji na catym $wiecie. To wlasnie one zwrdcily uwage
na nowe aspekty chrzescijanstwa, sprawiajac, ze niektére dawne spory
konfesyjne wydaja si¢ przestarzale. Ruch zielonoswiatkowy obecny
jest w wielu Ko$ciotach w postaci ruchu charyzmatycznego i stwarza
przez to nowe przestrzenie wspolnoty ponad granicami wyznaniowymi.
Tym samym otwiera nowe mozliwoéci ekumeniczne, ale réwnoczesnie

13



15.

14

- niesie z sobg dodatkowe wyzwania, ktére beda odgrywaly wazna role
przy ksztatltowaniu obchodéw reformacyjnych w 2017 roku.
Wezesniejsze rocznice Reformacji odbywaty sie w krajach konfesyj-
nie jednolitych - lub przynajmniej w krajach, w ktérych wigkszos¢
ludnosci stanowili chrze$cijanie. Dzi§ chrzescijanie Zyja na catlym
$wiecie w wieloreligijnym otoczeniu. Ten pluralizm jest nowym
wyzwaniem dla ruchu ekumenicznego: nie czyni go w zadnym wy-
padku zbednym, a wrecz przeciwnie — naglacym, poniewaz konfe-
syjne antagonizmy szkodzg wiarygodnosci chrzescijanskiej. Sposéb,
w jaki chrzescijanie traktuja réznice miedzy sobg, moze ukazaé co$ na
temat ich wiary osobom wyznajacym inne religie. Poniewaz pytanie
o to, jak ustosunkowywac¢ si¢ do wewnatrzchrzescijanskich konflik-
tow, pojawia sie dobitnie w zwiazku ze wspomnieniem poczatkdéw
Reformacji, to kwestia ta w kontekscie wspolczesnosci zastuguje na
szczegolng uwage przy okazji naszych refleksji na temat roku 2017.



Rozdzial I1
NOWE PERSPEKTYWY DOTYCZACE
MARCINA LUTRA I REFORMAC]I

16.

17.

18.

19.

Tego, co stalo si¢ w przesztosci, nie mozna zmieni¢, jednak wybor
wspominanych wydarzen z przeszlosci oraz sposdb, w jaki sie je
wspomina, moze si¢ w miar¢ uplywu czasu zmieniaé rzeczywiscie.
Przeszto$¢ uobecnia si¢ w upamietnieniu. Podczas gdy przesztos¢ jest
niezmienna, obecno$¢ przeszlosci w terazniejszosci ulega zmianie.
W perspektywie 2017 roku chodzi zatem nie o to, aby opowiedzie¢
inng historie, ale aby te samg historie opowiedzie¢ w inny sposoéb.
Luteranie i katolicy maja wiele powoddw, aby opowiedzie¢ swoja hi-
storie na nowo. Zblizyli si¢ do siebie poprzez rodzinne wiezy, stuzbe
na rzecz wigkszej obecno$ci w $wiecie i poprzez wspélny op6r wobec
tyranii w wielu miejscach. Te poglebione kontakty zmienily wzajemne
postrzeganie, przynoszac naglaca potrzebe dialogu ekumenicznego
i prowadzenia dalszych badan teologicznych. Ruch ekumeniczny
zmienil percepcje Reformacji wsréd Kosciotéw: ekumeniczni teolodzy
zdecydowali, ze nie bedg pielegnowac konfesyjnej tozsamosci kosztem
partneréow w dialogu, ale raczej — poszukiwac tego, co wspdlne posrod
roznic oraz przeciwienstw dzielacych Koécioty, by tym mocniej im
przeciwdziatac.

ROLA BADAN NAD SREDNIOWIECZEM

Badania naukowe na rézne sposoby przyczynily si¢ do zmiany percep-
cji przesztosci. W przypadku Reformacji nalezy wymieni¢ zaréwno
ewangelickie, jak i rzymskokatolickie nowe ujecia historii Kosciola.
Dzigki jasnym metodologicznym wytycznym oraz uwarunkowaniom
wlasnych punktéw widzenia byty w stanie skorygowaé wczesniejsze,
wyznaniowe ilustracje historii. Po stronie rzymskokatolickiej ma to
szczegblne znaczenie w przypadku badan nad Lutrem i Reformacja,
a po stronie ewangelickiej - w kontekscie zmiany wypracowanego
wcze$niej obrazu $redniowiecznej teologii oraz bardziej komplek-
sowego i zréznicowanego postrzegania pdznego $redniowiecza.
W nowszych przedstawieniach wydarzen Reformacji licznym
czynnikom natury nieteologicznej — politycznym, gospodarczym,
spotecznym i kulturowym - poswieca si¢ wiecej uwagi. Wraz
z konfesjonalizacjg przeprowadzono wazne korekty dotychczasowej
historiografii czaséw Reformacji.

Pézne $redniowiecze nie jest juz dtuzej postrzegane jako czas catko-
witej ciemnosci, jak czesto przedstawiali je protestanci, ani tez nie
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20.

jest interpretowane jako czas wyltacznie ,$wietlany”, czego chciaty
starsze, rzymskokatolickie oceny. Wspdtczesnie ukazuja sie nam
wielkie przeciwienstwa tego okresu — miedzy poboznoscia i glebokim
zyciem wewnetrznym, miedzy teologia ukierunkowang na uczynki
wedlug zasady do ut des (,,daj¢, aby$ ty dal mnie”) a przekonaniem
o absolutnej zaleznosci od Bozej taski, miedzy obojetnoscia wobec
religijnych zobowigzan - takze wobec obowiazkéw wynikajacych
z pelnionych urzedéw - a powaznymi reformami, ktére przeprowa-
dzano w niektdrych zakonach.

Kosciol pdznego sredniowiecza byt wszystkim, tylko nie monolitem.
Corpus christianum obejmowato bardzo zréznicowane teologie, Zyciowe
perspektywy i koncepcje Kosciota. Historycy oceniajg XV wiek jako
szczegblnie pobozng epoke w Kosciele. Coraz wiecej 0sob $wieckich
zdobywalo wéwczas dobre wyksztalcenie i dlatego coraz bardziej
pragnety one slyszec lepsze kazania oraz teologie, ktéra pomogtaby
im prowadzi¢ chrzeécijanskie zycie. Te wladnie religijne refleksje
podjat Luter i rozwinat je.

RZYMSKOKATOLICKIE BADANIA NAD LUTREM W XX WIEKU

21.

22.

16

XX-wieczne katolickie badania nad Lutrem powstaly z zainteresowania
katolikéw historig Reformacji, rozbudzonego w drugiej potowie XIX
wieku. Teolodzy podazyli za potrzebg uwolnienia si¢ od jednostronne;j,
antyrzymskiej historiografii protestanckiej, ktérg odczuwala katolicka
ludno$¢ w zdominowanej przez protestantéw Rzeszy Niemieckie;.
Przesilenie w rzymskokatolickich badaniach dokonato si¢ wraz z teza,
ze Luter przetamat w sobie katolicyzm, ktdry nie byl w pelni katolicki.
Poglad ten uzasadnialy Zycie i nauka Ko$ciota w p6Znym sredniowie-
czu, ukazywane dotychczas gléwnie jako negatywne tto Reformacji:
kryzys katolicyzmu XVI-wiecznego uzmystawial, ze religijny protest
Lutra mégt by¢ przekonujacy dla wielu jemu wspolczesnych.

Luter opisywany byl w nowy sposéb: jako powazny, religijny i su-
mienny czlowiek modlitwy. Staranne i doktadne badania historyczne
pokazaly, ze rzymskokatolicka literature o Lutrze podczas ostatnich
czterech stuleci, az do XX wieku, ksztaltowaly gtéwnie komentarze
Jana Kochleusza (Cochlaeusa), przeciwnika Lutra oraz doradcy ksiecia
Jerzego z Saksonii. Kochleusz opisywal Lutra jako mnicha-apostate,
niszczyciela chrzescijanstwa, deprawatora moralnosci i kacerza.
Osiagnieciem pierwszego okresu krytycznej, ale przychylnej dyskusji
dotyczacej postaci Lutra byto zatem uwolnienie rzymskokatolickich
badan od jednostronnego podejécia tego rodzaju polemicznych
dziet o Lutrze. Analizy historyczne innych teologdéw rzymskokato-
lickich pokazaly, ze to nie gtéwne mysli Reformacji - jak np. nauka



o usprawiedliwieniu - doprowadzity do podziatu Kosciota, ale raczej
Lutrowa krytyka ustroju (Verfassung) Kosciota.

23.  Nastepny krok rzymskokatolickich badan nad Lutrem polegal na
odkryciu, w jaki sposdb wspolne tre$ci wplecione sg w teologiczne
struktury myslowe i systemy obydwu tradycji, przede wszystkim po-
przez systematyczne poréwnanie refleksji ich sztandarowych teologow:
Tomasza z Akwinu i Marcina Lutra. Teologom praca ta pozwolita
zrozumie¢ nauke Lutra w jej wlasnym, sredniowiecznym horyzoncie.
Jednocze$nie katolickie badania zglebiaty znaczenie nauki o uspra-
wiedliwieniu w Wyznaniu augsburskim. Tym samym reformacyjne
postulaty Lutra zostaly umieszczone w szerszym konteks$cie procesu
tworzenia sie¢ wyznania luteranskiego, dzi¢ki czemu zrozumiano, ze
intencja Wyznania augsburskiego byto wyrazenie podstawowych po-
stulatéw reformacyjnych oraz zachowanie jednosci Kosciota.

EKUMENICZNE PROJEKTY NA DRODZE DO KONSENSUSU

24.  Staraniate doprowadzily bezposrednio do przedsiewziecia ekumenicz-
nego projektu, rozpoczetego przez luteranskich i rzymskokatolickich
teologéw w Niemczech z okazji 450. rocznicy ogloszenia Wyznania
augsburskiego w 1980 roku i dotyczacego katolickiego uznania tego
dokumentu. Dalekosi¢zne wyniki pdzniejszego projektu Ekumenicznej
Grupy Roboczej ewangelickich i katolickich teologow, ktérej historia
siega katolickiego projektu badan nad Lutrem, zaowocowaly studium
Lehrverurteilungen — kirchentrennend?".

25.  Wspélna Deklaracja o Usprawiedliwieniu®, podpisana w 1999 roku
przez przedstawicieli Swiatowej Federacji Luteraniskiej oraz Ko$ciota
rzymskokatolickiego, opiera si¢ zaréwno na efektach wczesniejszych
prac teologicznych, jak i na dokonaniach dialogu Usprawiedliwienie
przez wiarg, prowadzonego w USAS. Potwierdza ona, ze miedzy lute-
ranami a katolikami istnieje konsensus w podstawowych prawdach
nauki o usprawiedliwieniu.

4 K. Lehmann-W. Pannenberg (wyd.), Lehrverurteilungen - kirchentrennend?
W: Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute,
Freiburg/Géttingen 1986.

5 Lutherischer Weltbund/Papstlicher Rat zur Férderung der Einheit der Christen,
Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre. Gemeinsame offizielle Fest-
stellung. Anhang (Annex) zur Gemeinsamen offiziellen Feststellung, Frankfurt/
Paderborn 1999. Polski tekst wraz z komentarzami: Deklaracja o Usprawiedliwieniu,
Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata 2000. Dokument dostepny jest réwniez
w wersji elektronicznej na stronach luteranie.pl, wiara.pl i innych.

6 H. George Anderson/T. Austin Murphy/Joseph A. Burgess (wyd.), Justification by
Faith. Lutherans and Catholics on Dialogue VII, Minneapolis, MN, 1985.
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KATOLICKIE KIERUNKI ROZWOJU

26.

27.

W odpowiedzi na biblijna, liturgiczng i patrystyczna odnowe po-
przednich dziesigcioleci Drugi Sobor Watykanski zajmowat sig¢ ta-
kimi tematami jak docenienie roli Pisma Swigtego w zyciu Kosciota,
ponowne odkrycie wspolnego kaptanstwa wszystkich ochrzczonych,
konieczno$¢ ciaglego oczyszczania i wprowadzania reform Kosciota,
rozumienie koscielnych urzedéw jako stuzby oraz znaczenie wolnosci
i odpowiedzialno$ci ludzi, w tym - uznanie wolnosci religijnej.
Sobér uznal ponadto elementy uswigcenia i prawdy takze poza
strukturami Kosciola rzymskokatolickiego. O$wiadczono, ze ,wsrdd
elementow czy dobr, dzigki ktérym razem wzietym sam Ko$cidt sie
buduje i ozywia, niektdre - liczne i znamienite - mogg istnie¢ poza
widocznym obrebem Kosciota katolickiego” i nazwano te elementy:
»spisane sfowo Boze, zycie w tasce, wiara, nadzieja, milo$¢ oraz inne
wewnetrzne dary Ducha Swietego, oraz widzialne elementy” (UR 3).
Na soborze méwiono réwniez ,,0 wielu chrzedcijanskich obrzedach,
ktore nasi odlaczeni bracia sprawujg”. Stwierdzono, Ze ,,zaleznie od
roznych warunkow kazdego Kosciota lub Wspdlnoty — niewatpliwie
moga [one] w rozmaity sposob wzbudzi¢ rzeczywiste zycie taskii(...)
trzeba [im] przyzna¢ zdolno$¢ otwierania wstepu do spolecznosci
zbawienia” (UR 3). Uznano nie tylko pojedyncze elementy i dzialania
tych wspolnot, lecz takze je same: ,Duch Chrystusa nie wzbrania si¢
przeciez postugiwa¢ nimi jako $rodkami zbawienia” (UR 3).

28. W $wietle odnowy teologii rzymskokatolickiej, bedacej efektem Dru-

giego Soboru Watykanskiego, katolicy moga dzi§ doceni¢ postulaty
reformy Marcina Lutra i rozpatrywac je z wiekszg otwartoscig niz
dotychczas.

29.  Dyskretna aprobata postulatéw Lutra legla u podstaw nowej oceny

jego katolicko$ci w kontekscie rozpoznania, ze zamierzal on dokona¢
reformy Kosciota, a nie roztamu. Wida¢ to jasno w stwierdzeniach
kardynata Johannesa Willebrandsa oraz papieza Jana Pawta II". Po-
nowne odkrycie owych dwoch istotnych cech osoby i teologii Marcina
Lutra doprowadzito do nowego, ekumenicznego uznania go jako
»$wiadka Ewangelii”.

7

18

Jan Willebrands, Gesandt in die Welt (wyklad wygtoszony przed 5. Zgromadzeniem
Ogélnym Swiatowej Federacji Luteraniskiej). W: Chr. Krause/W. Miiller-Rémheld
(wyd.), Evian 1970. Oficjalny raport 5. Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Federacji
Luteranskiej (epd dokumentation, tom 3), Witten/Frankfurt/Berlin 1970, (87-100)
97-99; John Paul II, ,Letter to Cardinal Willebrands for the Fifth Centenary of
the Birth of Martin Luther,” w: Information Service, no. 52 (1983/1I), b3 n.



30.

Takze papiez Benedykt XVI - podczas odwiedzin w 2011 roku
w klasztorze augustianéw w Erfurcie, w ktérym Luter spedzil sze§¢
lat jako mnich - uznal, Ze osoba i teologia Marcina Lutra wcigz
s wyzwaniem dla dzisiejszej teologii katolickiej. Papiez Benedykt
mowil: ,[Lutra] nurtowata kwestia Boga, ktora stata sie jego gteboka
pasja i pobudka do dziatania podczas calej jego drogi zyciowej. «Jak
zyskam taskawego Boga?» - pytanie to zapadto mu gleboko w serce
i przy$wiecato wszystkim jego poszukiwaniom teologicznym oraz
calej walce wewnetrznej. Teologia nie byla dla Lutra problemem
akademickim, ale walka wewnetrzng z samym sobg, co z kolei bylo
walka o Boga i z Bogiem. «Jak zyskam taskawego Boga?» Fakt, ze to
pytanie bylo sita napedowa catego jego zycia, porusza mnie wcigz
na nowo. Kogo to naprawde dzi$ jeszcze obchodzi, nawet wsrod
chrzescijan? Jakie znaczenie ma kwestia Boga w naszym zyciu
i w naszym gloszeniu Stowa? Wigkszos¢ ludzi, takze chrzescijan,
sadzi, ze Bog w ostatecznym rozrachunku nie interesuje si¢ naszymi
grzechami i cnotami™.

LUTERANSKIE KIERUNKI ROZWOJU

31.

Réwniez ewangelickie badania nad Lutrem przezyly znaczacy rozwdj.
Dos$wiadczenia dwoch wojen §wiatowych doprowadzity do obalenia
powszechnie panujacego przekonania o postepie historii oraz o relacji
miedzy chrzeécijanstwem a zachodnig kulturg, powstanie teologii
kerygmatycznej za$ otworzylo nowe $ciezki myslenia o Lutrze. Dialog
teologow z historykami pomoégl uwzgledni¢ czynniki historyczne
i spoteczne w refleksji nad ruchem reformacyjnym. Luteranscy teolodzy
uznali splot teologicznych refleksji i politycznych intereséw nie tylko
po katolickiej, ale takze po ewangelickiej stronie. Dialog z teologami
rzymskokatolickimi pomoégl im natomiast przetama¢ jednostronny,
wyznaniowy sposob patrzenia i podchodzi¢ do pewnych aspektéow
swoich wilasnych tradycji z wigkszym krytycyzmem.

ZNACZENIE DIALOGOW EKUMENICZNYCH

32.

Partnerzy dialogu zobowigzani sg nauczaniem swoich Koéciotéw, ktére,
wedlug ich przekonania, wyraza prawde wiary. Oba te nauczania te
wykazuja wiele cech wspolnych, jednak moga w swoich sformutowaniach

8 Benedykt XVTI: Spotkanie z czlonkami Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemc-
zech, 23 wrzeénia 2011 r.: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/
speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110923_evangelical-
church-erfurt_pl.html.
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34.
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rozni¢ sie lub nawet przeciwstawia¢ si¢ sobie nawzajem. W pierwszej
sytuacji dialog miedzy nimi jest mozliwy, a w drugiej - konieczny.
Dialog pokazuje, ze partnerzy postuguja si¢ réoznymi jezykami
i inaczej rozumiejg znaczenie stéw; dokonuja innych rozréznien
i my$lag w inny sposéb. Jednak to, co na plaszczyznie ekspresji jawi
si¢ jako przeciwienstwo, nie zawsze jest nim w swej istocie. Aby méc
doktadnie okresli¢ relacje miedzy danymi artykutami nauczania,
teksty musza by¢ interpretowane w $§wietle historycznych kontekstow,
w ktorych powstawaly. To pozwoli nam zorientowac si¢, gdzie mamy
do czynienia z rzeczywista réznicg lub przeciwienstwem, a gdzie nie.
Dialog ekumeniczny oznacza rezygnacje ze schematéw mys$lenia, po-
wstatych w wyniku réznorodnosci wyznan i podkreslajacych réznice
miedzy nimi. Zamiast tego partnerzy w dialogu patrza wpierw na to,
co ich faczy, a dopiero pozniej wazg znaczenie réznic. Rdznice nie sg
przy tym pomijane lub bagatelizowane, poniewaz dialog ekumeniczny
to wspolne poszukiwanie prawdy wiary chrzescijanskie;j.



Rozdzial 111
SZKIC HISTORYCZNY LUTERANSKIE] REFORMAC]I
ORAZ KATOLICKIE] ODPOWIEDZI NA NIA

35.  Dzi$ jesteSmy w stanie wspolnie opowiedzie¢ historie luteranskiej
Reformacji. Nawet jedli luteranie i katolicy patrza z réznych per-
spektyw, moga w dialogu ekumenicznym przezwyciezy¢ tradycyjne
antyewangelickie i antykatolickie hermeneutyki i wspdlnie wytyczy¢
droge, na ktoérej przypomna wydarzenia z przeszioéci. Nastepne
dwa rozdzialy nie sa calo$ciowym przedstawieniem catlej historii
i wszystkich kontrowersyjnych kwestii teologicznych, a na$wiet-
laja jedynie niektére z najwazniejszych momentéw historycznych
i probleméw teologicznych Reformacji XVI wieku.

CO OZNACZA ,REFORMACJA”?

36. W starozytnosci tacinskie stowo reformatio odnosilo si¢ do sytuacji,
w ktdrej zachodzita zmiana aktualnego, ztego polozenia poprzez powrdt
do dobrych i lepszych czaséw. W $redniowieczu termin reformatio
stosowano bardzo czesto w kontekscie reform monastycznych. Zakony
mnisze realizowaly reformatio, aby przelamac upadek dyscypliny
i zycia religijnego. Jeden z najwig¢kszych ruchéw reformatorskich
powstal w X wieku w opactwie Cluny.

37. W pdinym $redniowieczu koncepcja dotyczaca koniecznosci prze-
prowadzenia reform zostala rozciggnieta na caly Kosciét. Sobory
i praktycznie kazdy Sejm Swietego Cesarstwa Rzymskiego zajmowaly
sie reformatio. Sobér w Konstancji (1414-1418) postrzegal reforme
Kosciota ,,w glowie i cztonkach™ jako niezbedna. Szeroko rozpo-
wszechniony dokument reformatorski zatytutowany Reformacja cesarza
Zygmunta zadal przywroécenia prawowitego porzadku praktycznie
w kazdym obszarze zycia. Pod koniec XV wieku idea reformacji zostata
rozszerzona réwniez na rzad i uniwersytety'’.

38.  Luter postugiwat si¢ terminem ,reformacja” rzadko. W swoim dziele
Wyjasnienie 95 tez stwierdzil: ,,Ko$ciol potrzebuje reformacji, ktora
nie jest dzietem pojedynczego czltowieka, mianowicie papieza, czy
wielu ludzi, mianowicie kardynatéw, co pokazal ostatni sobor. Jest to
dzielo calego $wiata, a nawet jest to wylacznie dzieto Boze. To, kiedy

9 3. Sesja Soboru w Konstancji z 26 marca 1415 (J. Alberigo [wyd.], Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, tom 2, Bologna 1973, 407).

10 Por. Apostolizitit der Kirche, Studiendokument der Lutherisch/Rémisch-katho-
lischen Kommission fiir die Einheit, Paderborn/Frankfurt, Nr. 92 (=ApK 92).
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39.

reformacja nastanie, wie z pewnoscig jedynie Ten, ktory stworzyt
czas”". Czasami Luter uzywal stowa ,,reformacja” dla opisania popra-
wy porzadku, np. uniwersytetow. W swoim reformacyjnym traktacie
Do chrzescijariskiej szlachty narodu niemieckiego z 1520 roku zadat
»sprawiedliwego, wolnego soboru”, ktéry stworzytby mozliwos¢ debaty
nad propozycjami reformy".

Pézniej pojecie ,,Reformacja” stosowane bylo w wezszym sensie jako
nazwa zbioru historycznych wydarzen, obejmujacych lata 1517-1555,
a wiec od rozpowszechnienia 95 tez Marcina Lutra do nastania
Augsburskiego Pokoju Religijnego. Teologiczny i koscielny spor,
ktory wywotaly tezy Lutra, stal si¢ szybko elementem ukladanki
politycznych, gospodarczych i kulturowych intereséw. Tym samym
to, co oddajemy za pomoca stowa ,,Reformacja”, siega daleko poza to,
czego Luter nauczal i czego zamierzal dokonad. ,Reformacja” jako
pojecie okreslajace cala epoke zostalo po raz pierwszy uzyte przez
Leopolda von Ranke, ktéry w XIX wieku spopularyzowal wyrazenie

»wiek Reformacji” (niem. Zeitalter der Reformation).

PRZYCZYNA REFORMACJI: KONTROWERSJE WOKOL ODPUSTOW

40.

41.

42.

31 pazdziernika 1517 roku Luter przestal 95 tez zatytutowanych
Dysputacja o wyjasnieniu mocy odpustéw jako zalacznik listu za-
adresowanego do arcybiskupa Albrechta z Moguncji. W liscie tym
Luter zglosit watpliwo$ci wobec kazan oraz praktyki odpustowej,
stojacej w obszarze odpowiedzialnosci arcybiskupa, i wezwal go do
przeprowadzenia zmian. W tym samym dniu napisat réwniez list do
swojego biskupa diecezjalnego, Hieronima Schulze von Brandenburg.
Przesylajac tezy malemu kregowi teologéw i — najprawdopodobniej -
przybijajac je do drzwi kosciota zamkowego w Wittenberdze, chciat
zainicjowac akademicka dyspute na temat nierozstrzygnietych kwestii
dotyczacych teorii i praktyki odpustowe;j.

Odpusty odgrywaly wazna role w poboznosci tamtych czasow.
Odpust rozumiany byl jako odpuszczenie czasowych kar za grzech,
ktorego wina zostala juz wybaczona. Chrzescijanie mogli uzyska¢
odpust wedtug jasno okreslonych warunkéw - takich jak modlitwa,
uczynki miloéci, jalmuzna - i dzieki zastudze Kosciota; przyjmowa-
no bowiem, ze dysponuje on skarbcem zado$¢uczynienia Chrystusa
i Swietych, dajac w nim udzial pokutujacym.

Wedtlug oceny Lutra praktyka odpustowa szkodzita poboznosci
chrzescijan. Luter zakwestionowat to, Ze odpusty moga uwolni¢ po-

11 WA 1;627,27-31.
12 Por. WA 6; 407,1 (Do chrze$cijaniskiej szlachty niemieckiego narodu, 1520).
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kutujacych od kar, ktére natozyl na nich Bég, oraz ze kary naktadane
przez kaptana moga by¢ przenoszone do czy$éca. Poddat refleksji to,
czy uzdrawiajacy i oczyszczajacy aspekt kary nie oznacza, ze szczerze
pokutujacy cztowiek wolalby cierpie¢ kary anizeli sie od nich uwolnic,
i czy placone za odpusty pieniadze nie powinny by¢ zamiast tego od-
dawane biednym. Zastanawial si¢ rowniez nad istota skarbu Kosciota,
z ktérego papiez oferowal odpusty.

PROCES PRZECIWKO LUTROWI

43.

44,

45,

95 tez Lutra rozprzestrzenito sie¢ w Niemczech bardzo szybko i wy-
wotato duze poruszenie, wyrzadzajac przy tym praktyce odpustowej
spore szkody. Wkrdtce pojawity sie plotki, ze Luter zostanie oskarzony
o herezje. Juz w grudniu 1517 roku arcybiskup Moguncji przestat
tezy wraz z dodatkowym materialem do Rzymu, aby sprawdzono
teologie Lutra.

Luter byt zaskoczony reakcja na swoje tezy, poniewaz nie planowat
publicznego wydarzenia, a jedynie akademicka dyspute. Obawiat
sie, ze tezy latwo moga zosta¢ zle zrozumiane, jesli czyta¢ je be-
dzie wieksza ilo$¢ odbiorcow. Dlatego tez pod koniec marca 1518
roku opublikowal Kazanie o odpuscie i tasce w jezyku niemieckim.
Pismo to odniosto niesamowity sukces i sprawilo, ze Luter stal si¢
w niemieckim spoteczenstwie osobg powszechnie znang. Sam Luter
powtarzal nieustannie, ze jego tezy - z wyjatkiem pierwszych czte-
rech - nie przedstawiajg definitywnych wypowiedzi, ale twierdzenia,
stworzone na potrzeby dysputy.

Rzym obawial sie, ze teologia Lutra moze podwazy¢ nauczanie
Kodciola oraz autorytet papieza, dlatego tez Luter zostal wezwany
do stawienia si¢ w Rzymie i wytlumaczenia si¢ przed kurialnym
trybunalem ze swojej teologii. Proces zostat jednak na prosbe
elektora saskiego Fryderyka Madrego przeniesiony do Niemiec,
a mianowicie na posiedzenie Sejmu Rzeszy do Augsburga. Kar-
dynat Cajetan otrzymal pelnomocnictwo do przestuchania Lutra.
W mysl papieskiego mandatu Luter mial wyrzec si¢ swoich pogladow,
aw przypadku odmowy podporzadkowania si¢ wezwaniu - kardynat
posiadal odpowiednie prerogatywy do natychmiastowego skazania
Lutra na banicje, aresztowania go i przywiezienia do Rzymu. Po
spotkaniu Cajetan sporzadzit zarys doktrynalnej deklaracji w sprawie
odpustéw, ktora niedtugo po przestuchaniu w Augsburgu zostala
promulgowana przez papieza. W dokumencie nie byto odpowiedzi
na argumenty Lutra®.

13 Leo X., Cum postquam, 9 listopada 1518 (DH 1448; cf 1467 i 2641).
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46.

47.

Caly proces, ktdry ostatecznie doprowadzit do ekskomuniki Lutra,
charakteryzowal si¢ zasadnicza dwuznacznoscia. Luter stawial py-
tania pod dyskusje, podnosit argumenty i - wraz z opinig publiczna,
ktorg informowano o jego pogladach i przebiegu procesu poprzez
wiele broszur i publikacji - oczekiwal wymiany argumentéw. Mimo
ze Lutrowi obiecano uczciwy proces i zapewniono go, ze zostanie
wystuchany, wcigz na nowo polecano mu odwota¢ swoje poglady lub
grozono, ze zostanie uznany za kacerza.

13 pazdziernika 1518 roku Luter oglosit w uroczystym protestatio,
ze jego poglady s zgodne z naukg Swietego Ko$ciota Rzymskiego
i nie moze ich odwota¢, dopdki nie zostanie przekonany przez swych
adwersarzy, ze si¢ myli. 22 pazdziernika podkreslit ponownie, ze
jego przemyslenia i nauczanie mieszczg si¢ w ramach nauki Kosciota
Rzymskiego.

NIEUDANE SPOTKANIA

48.

49.

Przed swoim spotkaniem z Lutrem kardynatl Cajetan starannie prze-
studiowal dwa pisma wittenberskiego profesora i sporzadzit nawet
do nich traktaty. Interpretowal on jednak teksty Lutra w ramach
wlasnego systemu pojec i zle zrozumiatl je w kwestii pewnosci wiary,
nawet jesli prawidtowo przedstawil szczegoly Lutrowego stanowiska.
Z kolei Luter nie znal teologii kardynata Cajetana. Podczas przestu-
chania, ktore umozliwiato jedynie ograniczong dyskusje, kardynat
naklanial Lutra do odwotania pogladéw. Przestuchanie to nie dato
Lutrowi mozliwos$ci zrozumienia stanowiska kardynata. To ogromnie
smutne, ze dwdch tak wspaniatych teologéw X VI wieku spotkalo sie
podczas procesu o herezje.

W ciagu nastepnych lat teologia Lutra szybko sie rozwijala i wywotywata
nowe kontrowersje. Oskarzony teolog pracowal nad obrona swojego
stanowiska i pozyskaniem zwolennikéw do walki z tymi, ktérzy mieli
go oglosi¢ heretykiem. Ukazalo si¢ wiele publikacji za Lutrem i prze-
ciw niemu, ale odbyta sie tylko jedna dysputa: miala miejsce w Lipsku
w 1519 roku miedzy Andrzejem Bodensteinem (Karlstadt) i Lutrem
po jednej stronie oraz Johannesem Eckiem po drugie;j.

POTEPIENIE MARCINA LUTRA

50.

24

W miedzyczasie toczyt sie w Rzymie proces przeciwko Lutrowi. Pa-
piez Leon X zdecydowat si¢ na dzialanie: wypetniajac swodj pasterski
obowigzek, czul si¢ zobligowany do obrony ,,prawdziwej wiary” przed
tymi, ktorzy tak ,przekrecaja Pismo i falszujg”, ze nie jest juz ono



51.

dluzej ,Ewangeliag Chrystusowa™*. Dlatego tez papiez wydal bulle
Exsurge Domine (15 czerwca 1520), ktora potepiata 41 stwierdzen,
wyjetych z réznych pism Lutra. Jednak nawet jesli zacytowane frag-
menty znajduja si¢ w pismach Lutra i zostaly prawidlowo zacytowane,
to wyrwano je z kontekstu. Exsurge Domine nazywa te stwierdzenia
»heretyckimilub gorszacymi, falszywymilub ranigcymi pobozne uszy,
lub tez zwodzacymi prostaczkéw i wrogimi wobec katolickiej prawdy ™",
przy czym nie zostato okreslone, ktdre zarzuty odnosza si¢ do ktérych
stwierdzen. Na koncu bulli papiez wyrazil swoja irytacje, ze Luter nie
odpowiedzial na zadne z jego zaproszen do dyskusji, a jednocze$nie -
nadzieje, ze Luter do§wiadczy nawrdcenia serca i odwrdci sie od swoich
btedéw. Papiez Leon dal Lutrowi 60 dni na odwotanie ,btedow”, w
przeciwnym razie $ciggnie on na siebie ekskomunike.
Eck i Aleander, ktérzy opublikowali w Niemczech Exsurge Domine,
zazadali ponadto spalenia dzieta Lutra. W odpowiedzi na to czes¢
wittenberskich teologéw wrzucilo w ogien 10 grudnia 1520 niektére
ksiegi (te, ktore pdzniej nazywano prawem kanonicznym), wraz
z niektérymi pismami przeciwnikéw Lutra. Luter uczynit to samo
z bullg papieska. Tym samym stalo si¢ jasne, ze nie byt gotowy do od-
wolania swoich pogladoéw. 3 stycznia 1521 roku, bullg Decet Romanum
Pontificem, Luter zostal ekskomunikowany.

AUTORYTET PISMA

52.

53.

Spér o odpusty szybko przerodzil si¢ w spor o autorytety. Wedtug
Lutra Kuria Rzymska utracita swoj autorytet, poniewaz obstawala
przy nim formalnie i nie stosowala argumentéw biblijnych. Na po-
czatku konfliktu autorytety teologiczne - Pismo, Ojcowie Kosciota
oraz tradycje ko$cielne - stanowily dla Lutra jedno$¢. W trakcie
sporu jedno$¢ ta si¢ rozpadta — woéwczas, gdy Luter doszedt do wnios-
ku, ze formy, w jakich oficjele w Rzymie wykladaja kanon, stoja
w sprzecznodci z Pismem. Ze strony katolickiej spér dotyczyl nie
tyle pierwszenstwa Pisma — z tym postulatem zgadzali si¢ rowniez
katolicy - co jego prawdziwej wykladni.

Gdy Luter doszedt do wniosku, ze dla niektérych stwierdzen Rzy-
mu brakowalo biblijnego uzasadnienia lub Ze byly nawet sprzeczne
z biblijnym przestaniem, zaczal postrzegaé papieza jako antychrysta.
Tym szokujacym - nalezy przyznaé - oskarzeniem Luter chciat pod-

14 Leo X, Exsurge Domine. W: P. Fabisch/E. Iserloh (wyd.): Dokumente zur Causa

Lutheri (1517-1521), cz. 2 (Corpus Catholicorum 42), Miinster 1991, s. 366.370.
Por. DH 1451-1492.

15 DH 1492.
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kresli¢, ze papiez nie pozwala Chrystusowi méwic tego, co Chrystus
sam chce powiedzie¢, oraz ze stawia si¢ ponad Pismem zamiast pod-
porzadkowac sie Jego autorytetowi. Papiez twierdzil, ze jego urzad
zostal ustanowiony iure divino (,na mocy boskiego prawa”), podczas
gdy Luter nie mégt znalez¢ biblijnego uzasadnienia tego roszczenia.

LUTER W WORMAC]JI

54.

55.

56.

57.

Wedtug praw Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckie-
go osoba, ktdra zostata ekskomunikowana, musiata réwniez zosta¢
skazana na banicje. Mimo to czlonkowie Sejmu w Wormacji zazadali,
aby niezalezny autorytet podjat sie przestuchania Lutra. Dlatego tez
wezwano go do Wormacji. Luter, ktory juz wtedy byl uznany za heretyka,
otrzymat od cesarza glejt, dzieki ktéremu moégl bezpiecznie wjechacé do
miasta. Spodziewal sie, ze na Sejmie dojdzie do jakiejkolwiek dysputy,
ale zapytano go jedynie o to, czy ksigzki, ktore lezg przed nim na stole,
zostaly napisane przez niego i czy jest gotowy odwotaé swoje poglady.
Luter odpowiedzial na to wezwanie stynnymi slowami: ,Jesli nie
zostane przekonany $§wiadectwami Pisma lub jasnymi publicznymi
dowodami - gdyz papiezowi czy soborom nie wierze, poniewaz do-
brze wiadomo, Ze czg¢sto si¢ mylili i sami sobie zaprzeczali - to jestem
zwigzany wyrokami Pisma, ktére przytoczylem, a moje sumienie
pochwycone jest przez Stowo Boze. Niczego odwolta¢ nie moge i nie
chce, poniewaz nie jest bezpieczne ani stuszne postepowaé wbrew
wlasnemu sumieniu. Niech mi Bég dopomoze! Amen™.

W odpowiedzi cesarz Karol V wyglosit imponujaca mowe, w ktdrej
wylozyl swoje zamiary. Wspomnial, ze wywodzi si¢ z diugiej linii
wladcow, ktorzy w trosce o zbawienie dusz postrzegali obrone wiary
katolickiej jako swo6j obowigzek i ze réwniez na nim ten obowigzek
spoczywa. Argumentowal, Ze pojedynczy brat zakonu btadzi, jesli jego
poglady stoja w sprzecznosci z calym chrzescijanstwem minionego
tysiaclecia.

Sejm w Wormacji ogtosil Lutra banita, ktéry mial zosta¢ pojmany,
anawet zabity. Cesarz rozkazal panujacym wyplenienie ,luteranskiej
herezji” za pomocg wszystkich mozliwych $rodkéw. Poglady Lutra
byly jednak dla wielu ksigzat i obywateli przekonujace, dlatego nie
wypelniono postanowien sejmu.

16 ‘WA 7; 838,4-9. Slowa ,, Tak oto stoje, inaczej nie moge” nie sa udokumentowane

(zob. WA z odniesieniem do protokolu Sejmu).

17 Por. H. Wolter, Das Bekenntnis des Kaisers. W: F. Reuter (wyd.), Der Reichstag
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POCZATKI RUCHU REFORMACYJNEGO

58.

59.

Lutrowe rozumienie Ewangelii przekonywato rosnaca liczbe ka-
ptanéw, mnichéw i kaznodziejow, co tez prébowali oni zawrze
w swoich kazaniach. Jednym z widzialnych znakéw przeprowadzanych
zmian bylo udzielanie Komunii §wieckim pod dwiema postaciami
lub tez zawieranie zwigzkow malzenskich przez ksigezy i mnichdéw.
Niektore reguly postne nie byly juz przestrzegane i przez jakis czas
niegodnie obchodzono sie z obrazami i relikwiami.

Luter nie mial zamiaru zaktada¢ nowego Kosciota — byt raczej czescia
szerokiego i wielowarstwowego ruchu pragnacego reform. Odgrywat
coraz wiegkszg role dzieki recepcji swoich pism, dotyczacych reformy
praktyk i nauczania Kosciota, ktére wedtug jego oceny opieraly sie
wylacznie na autorytecie ludzkim lub pozostawaly napieciu lub
sprzecznosci wobec Pisma. W swoim traktacie Do chrzescijariskiej
szlachty narodu niemieckiego (1520) Luter opowiedziat sie za kaptan-
stwem wszystkich ochrzczonych, a tym samym za bardziej aktywnym
udziatem $wieckich w reformowaniu Kosciota. I rzeczywiscie - $wieccy
odgrywali wazna role w ruchu reformacyjnym, zaréwno ksigzeta czy
magistraty, jak i zwykli ludzie.

KONIECZNOSC NADZORU

60.

61.

Poniewaz nie istnial gtéwny plan ani centrum realizacji reform,
sytuacja wygladata inaczej i zmieniala si¢ od miasta do miasta, od
wioski do wioski. Pojawita si¢ konieczno$¢ przeprowadzania wizy-
tacji koscielnych. Poniewaz sprawa ta wymagata autorytetu ksigzat
i magistratow, reformatorzy poprosili w 1527 roku ksiecia elektora
saskiego o powolanie i upelnomocnienie komisji wizytacyjnej. Do
jej zadan nalezala nie tylko ocena kazan, stuzby oraz zycia ksiezy,
lecz takze troska o to, aby otrzymywali oni konieczne $rodki do zycia.
Komisja ustanowila co§ w rodzaju wladz Kosciola. Superintendentom
przydzielono zadania, polegajace na sprawowaniu nadzoru nad praca
ksiezy na poszczegdlnych obszarach oraz ich sposobem zycia. Komisja
sprawdzala rowniez porzadki nabozenstw i troszczyla sie o ich jed-
no$¢. W 1528 ukazal sie podrecznik dla ksiezy, ktory opisywat wazne
kwestie doktrynalne oraz praktyczne problemy Kosciota. Odegral on
duza role w historii wyznania luteranskiego.

ZANIESC PISMO SWIETE DO LUDZI

62.

Wraz z kolegami z Uniwersytetu Wittenberskiego Luter przetlu-
maczyt Biblie na jezyk niemiecki, aby wiecej ludzi moglo samo-
dzielnie czyta¢ Pismo Swiete i aby, obok innych korzysci, mogli oni
wspoluczestniczy¢ w ksztalttowaniu duchowej i teologicznej refleksji
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w zyciu Kosciota. Z tego tez powodu reformatorzy zaktadali szkoty dla
chtopcow i dziewczat oraz podejmowali istotne wysilki, by przekona¢
rodzicéw o konieczno$ci edukacji ich dzieci.

KATECHIZMY I PIESNI

63.

64.

65.

Aby poprawi¢ znikomy stan wiedzy na temat wiary chrzescijanskiej
wsrdd ksiezy i $wieckich, Luter napisal Maty Katechizm dla szerszego
kregu czytelnikéw i Duzy Katechizm dla ksiezy i wyksztalconych
$wieckich. Katechizmy objasnialy Dziesi¢¢ Przykazan, Ojcze Nasz
i Wyznanie wiary oraz zawieraly fragmenty dotyczace sakramentéw
Chrztu Swietego oraz Wieczerzy Panskiej. Maly Katechizm, najbardziej
wplywowa ksigzka Lutra, przyczynil si¢ do znacznego polepszenia
znajomosci zasad wiary wérod zwyktych ludzi.

Katechizmy miaty poméc ludziom prowadzi¢ chrzescijaniskie zycie
i da¢ narzedzia umozliwiajace im ksztaltowanie opinii na temat
zagadnien teologicznych i duchowych. Katechizmy unaoczniajg fakt,
ze dla reformatoréw wiara nie oznaczala tylko zaufania wzgledem
Chrystusaijego obietnicy, lecz takze akceptacje poszczegdlnych tresci
wiary, potrzebnych i koniecznych do przyswojenia.

Dla wzmocnienia udziatu §wieckich w nabozenstwie reformatorzy
tworzyli piesni ko$cielne i publikowali $piewniki. Odgrywaty one
doniosta role w luteranskiej poboznosci i staly sie czescia cennego
dziedzictwa catego Kosciota.

KSIEZA DLA PARAFII

66.

67.
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Luteranskie parafie posiadaly odtad Pismo Swiete w jezyku ojczystym,
katechizmy, pie$ni, ustawy koscielne oraz porzadki nabozenstw.
Pozostawal jednak duzy problem z zapewnieniem parafiom opieki
duszpasterskiej. Podczas pierwszych lat Reformacji wielu kaptanow
i mnichoéw stalo si¢ luteranskimi duchownymi, wiec dysponowano
dostateczng liczba ksiezy. Jednakze pdzniej ta metoda pozyskiwania
ksiezy okazatla si¢ niewystarczajaca.

Nalezy zauwazy¢, ze reformatorzy czekali az do 1535 roku, zanim
zorganizowali w Wittenberdze ordynacje wlasnych ksiezy. W Wy-
znaniu augsburskim (1530) reformatorzy oswiadczyli, ze sg gotowi
okaza¢ biskupom postuszenstwo, jesli ci dopusciliby zwiastowanie
Ewangelii zgodnie z reformacyjnymi przekonaniami. Poniewaz tak
sie nie stalo, reformatorzy staneli przed wyborem: albo utrzymaja
tradycyjny sposdb ordynowania kaptanéw i biskupdéw, ale tym samym
porzucy reformacyjne przekonania, albo zachowaja zwiastowanie
i dopuszczg ordynowanie ksi¢zy przez innych ksi¢zy. Reformatorzy



wybrali drugie rozwiazanie, korzystajac z tradycji wyktadni listow
pasterskich, siegajacych czaséw Hieronima w starozytnym Kosciele.

68. Czlonkowie wittenberskiego fakultetu teologicznego dziatali
z nadania Ko$ciota; sprawdzali nie tylko doktryny teologiczne,
ale i zycie kandydatéw. Ordynacje odbywaty sie w Wittenberdze,
a nie w parafiach nowo ordynowanych ksiezy, poniewaz duchowny
ordynowany byl na stuzbe w calym Kosciele. Swiadectwa ordynacji
podkreslaly doktrynalng zgodnos$¢ ordynowanego z nauka Kosciola
katolickiego. Ryt ordynacji skiadal si¢ z nalozenia rak i modlitwy
o Ducha Swietego.

TEOLOGICZNE PROBY PRZEZWYCIEZENIA KONFLIKTU

69.  Wyznanie augsburskie (1530) bylo préba rozwigzania religijnego
konfliktu powstatego na skutek luteranskiej Reformacji. Jego pierw-
sza cze$¢ (artykuly 1-21) prezentuje luteraniskg nauke jako zgodna
z nauky ,, Kosciota katolickiego lub rzymskiego™®. Druga cze$¢ (arty-
kuty 22-28) dotyczy zmian, zainicjowanych przez reformatoréw w celu
naprawy pewnych (uwazanych przez nich za naduzycia) praktyk, oraz
powodéw tych zmian. W zakonczeniu pierwszej cze¢éci stwierdzono:

»Oto niemal calta nasza nauka, z ktérej wida¢, Ze nie ma w niej nic, co
by si¢ nie zgadzalo z Pismem lub z Kosciolem powszechnym albo
z Ko$ciotem rzymskim, jak dalece jest nam znana z pisarzy. Skoro wiec
tak sie rzeczy maja, zbyt surowo osadzajg nas ci, ktorzy sie domagaja,
aby naszych uznano za heretykdéw”".

70.  Wyznanie augsburskie jest mocnym $wiadectwem zdecydowanej
postawy luteraniskich reformatoréw wzgledem zachowania jednosci
Kosciota i pozostania wewnatrz jednego, widzialnego Kosciota. Ponie-
waz réznice ukazano jako nieznaczne, wyznanie to jest bliskie temu,
co dzi$ nazwaliby$my ,,réznicujacym konsensusem”.

71.  Niektdrzy rzymskokatoliccy teolodzy od razu dostrzegli koniecz-
nos$¢ odpowiedzi na Wyznanie augsburskie i szybko sformulowali
Konfutacje Augsburskiego Wyznania. Konfutacja blisko trzymata
sie tekstu i argumentow Wyznania augsburskiego i moglta wraz
z nim potwierdzi¢ kluczowa nauke chrzeécijariskg o Tréjcy Swietej,
chrystologii oraz chrzcie §wietym, jednak odrzucita luteranskie po-
glady dotyczgce nauki Kosciota oraz sakramentéw, powotujac si¢ na
biblijne i patrystyczne teksty. Poniewaz luteranie nie zostali przekonani
argumentami Konfutacji, pod koniec sierpnia 1530 roku rozpoczeto

18 BSLK 83c, 9n. Polski tekst: Ksiegi Wyznaniowe Ko$ciota luteranskiego, 3. wyd.,
Bielsko-Biata 2011.
19 BSLK 83c, 7-14.
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72.

73.

oficjalny dialog, aby pogodzi¢ réznice miedzy Wyznaniem a Konfu-
tacjg. Temu dialogowi nie udatlo sie¢ jednak rozwiaza¢ probleméw
dotyczacych rozumienia sakramentéw oraz Kosciota jako wspdlnoty.
Innego rodzaju probami przezwyciezenia religijnego konfliktu byty tzw.
rozmowy religijne (Spira/Hagenau 1540, Wormacja 1540-41, Ratyzbona
1541-46). Cesarz lub jego brat, krél Ferdynand, zwotywatl konsultacje,
ktore odbywaty sie pod przewodnictwem cesarskich przedstawicieli.
Ich celem byto przekonanie luteranéw, aby przyjeli poglady swoich
przeciwnikéw. Duzg role podczas tych rozmoéw odgrywaly strategie,
intrygi oraz polityczne naciski.

Negocjacje doprowadzity do publikacji znaczacego tekstu dotyczacego
nauki o usprawiedliwieniu, tzw. Ksiegi ratyzboriskiej (1541), jednak
spor dotyczacy Eucharystii wydawal si¢ nierozwigzywalny. W koncu
zaréwno papiez, jak i Luter odrzucili wyniki rozméw - ostatecznie
poniosty one wiec kleske.

WOJNA RELIGIJNA ORAZ POKOJ W AUGSBURGU

74.

75.

76.

77.
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Wojna szmalkaldzka (1546-1547), ktéra Karol V prowadzit przeciwko
terytoriom luteranskim, miala za cel pokonanie luteranskich ksigzat
i zmuszenie ich do cofnigcia wszystkich zmian. Poczatkowo cesarz
odnosit sukcesy i wygral wojne (20 lipca 1547). Wkrotce jego oddziaty
dotarly do Wittenbergi, gdzie jednak cesarz zakazat swoim zotnierzom
wykopania zwlok Lutra z grobu i spalenia ich.

Podczas Sejmu w Augsburgu (1547-1548) cesarz natozyt na luteranéw
tzw. Augsburskie Interim, ktére doprowadzito do niekonczacych sie
konfliktéw na terytoriach luteranskich. Dokument ten definiowat
usprawiedliwienie przede wszystkim jako faske, ktora prowadzi do
mitoéci. Podkreslal konieczno$¢ podporzgdkowania sie biskupom
i papiezowi. Zezwalal jednak na matzenstwa duchownych oraz Ko-
munie pod dwiema postaciami.

W 1552 roku po spisku ksigzat rozpoczela si¢ nowa wojna przeciwko
cesarzowi, zmuszajaca go do ucieczki do Austrii. Doprowadzilo to
do uktadu pokojowego mie¢dzy luteranskimi ksigzetami a krolem
Ferdynandem. Proba wykorzenienia ,, luteranskiej herezji” za pomoca
$rodkéw militarnych poniosta ostateczna kleske.

Wojna zakonczyta sie w 1555 roku zawarciem pokoju w Augsburgu.
Celem uktadu pokojowego byto znalezienie sposobéw na to, aby
ludzie o réznych przekonaniach religijnych mogli zy¢ wspoélnie
w jednym kraju. Terytoria i miasta, ktore uznaly Wyznanie augsbur-
skie, zostaly w Rzeszy Niemieckiej uznane tak samo jak terytoria
katolickie. Ustalenia nie dotyczyly jednak ludzi o innych przekona-
niach religijnych, takich jak wyznawcéw Kosciota reformowanego



oraz anabaptystéw. Ksigzeta i magnaci mieli prawo decydowa¢
o religii swoich poddanych. Gdy ksigze zmienial wyznanie, takze
iludzie zyjacy na jego terytorium musieli to uczyni¢, podczas gdy na
obszarach, w ktdrych ksiazetami byli biskupi, zmiana wyznania nie
byta mozliwa. Poddani mieli prawo do emigracji, jesli nie zgadzali
si¢ przyja¢ wyznania ksiecia.

SOBOR TRYDENCKI

78.

79.

Sobor Trydencki (1545-1563), ktdry zostal zwotany w pokolenie po

reformach Lutra, rozpoczal si¢ przed wojng szmalkaldzka (1546-1547)

i zakonczyt po Pokoju Augsburskim (1555). Bulla Laetare Jerusalem

(19 listopada 1544) okreslifa trzy gléwne zadania Soboru: uzdrowienie

podziatu konfesyjnego, reforme Ko$ciota oraz przywrécenie pokoju,
aby dzigki temu przeciwdziala¢ niebezpieczenstwu ze strony Impe-
rium Osmanskiego.

Soboér zadecydowal, ze podczas kazdego posiedzenia wydany zostanie

dekret doktrynalny, podtrzymujacy wiare Kosciota, oraz dekret do-
tyczacy dyscypliny, ktéry mégtby pomdc w zreformowaniu Kosciota.
W wiekszosci przypadkow dekrety dogmatyczne nie zawieraty calo-
$ciowej, teologicznej wyktadni wiary, koncentrujac si¢ na negowanych

przez reformatoréw naukach w taki sposdb, ze istniejace roznice byly
podkreslane.

PISMO I TRADYCJA

80.

8 kwietnia 1546 sobor przyjat Dekret o Zrédtach objawienia, ,,aby po
zniesieniu bledéw zachowa¢ w Kosciele wyltacznie czysta Ewange-
li¢”. Nie méwiac o tym wprost, sobor odrzucit zasade sola scriptura,
argumentujgc przeciwko izolacji Pisma od Tradycji. Sobor okreslil, ze
Ewangelia, ,,zrodto wszelkiej zbawiennej prawdy i nauki dotyczacej
obyczajow”, zostata zachowana ,w ksiegach spisanych i w trady-
cjach niepisanych”. Nie wyjasniono jednak relacji migdzy Pismem
a Tradycja. Nastepnie sobor nauczal, ze tradycje dotyczace wiary
i obyczajow zostaly ,przechowane w nieprzerwanym nastepstwie
w Kosciele katolickim”. Pismo i Tradycja powinny by¢ przyjete
»Z taka sama poboznoscig i czcig”*.

20 DH 1501 (Dekret o kanonie Pisma Swietego i Tradycji, 4. Sesja, 8 kwietnia 1546).

Polski tekst dekretéw Soboru Trydenckiego dostepny jest w serii Zrédta Mysli
Teologicznej zainicjowane]j przez Wydawnictwo WAM: A. Baron/H. Pietras (opr.):
Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV/1, Krakéw 2007. Niektore wypowiedzi
doktrynalne Soboru Trydenckiego zawarte s3 réwniez w: Breviarium FIdei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Koéciota, Poznan 2007.
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81.

Dekret zawieral liste kanonicznych ksiag Starego i Nowego Testa-
mentu. Sobér obstawal przy tym, ze Pisma Swiete nie moga by¢ in-
terpretowane w opozycji do nauki Koéciota ani ,wbrew jednomy$lnej
zgodzie Ojcow”™?'. Wreszcie sobdr oglosil, ze stare, tacinskie wydanie
Biblii - Wulgata - jest tekstem ,,autentycznym, predestynowanym do
uzytku w Kosciele™.

USPRAWIEDLIWIENIE

82.

W odniesieniu do usprawiedliwienia Sobdr odrzucil zaréwno pela-
gianskg nauke o sprawiedliwosci uczynkowej, jak i nauke o uspra-
wiedliwieniu jedynie z wiary (sola fide), przy czym ,wiare” rozumiano
tutaj gléwnie jako akceptacje objawionej nauki. Sobér potwierdzit
chrystologiczny fundament usprawiedliwienia, podkreslajac, ze
ludzie wlaczeni sa w Chrystusa i ze faska Chrystusowa konieczna
jest dla catego procesu usprawiedliwienia, nawet jesli proces ten nie
wyklucza dysponowania taska czy wspoétdziatania wolnej woli. So-
boér oglosil, ze istotg usprawiedliwienia nie jest tylko odpuszczenie
grzechow, lecz takze ,,u§wigcenie i odnowa wewnetrzna cztowieka”
przez nadnaturalng mito$¢. Formalng przyczyng usprawiedliwie-
nia jest ,,sprawiedliwo$¢ Boza, nie ta, poprzez ktérg Bog sam jest
sprawiedliwy, lecz ta, poprzez ktdéra czyni nas sprawiedliwymi”,
aprzyczyna celowa to ,,chwata Boga i Chrystusa oraz zycie wieczne”*.
Wiara, jak podkreglit sobor, jest poczatkiem, ,,fundamentem i korzeniem
wszelkiego usprawiedliwienia”?. Laska usprawiedliwienia moze zostaé
utracona w wyniku grzechu $miertelnego, a nie tylko utraty wiary,
i odzyskana dzigki sakramentowi pokuty?®. Sobér zaznaczyl, ze Zycie
wieczne jest faska, a nie tylko zaptata?®.

SAKRAMENTY

83.

Podczas siddmej sesji Sobor orzekl, ze sakramenty sg zwyczajnymi
srodkami, ,przez ktore wszelka prawdziwa sprawiedliwo$¢ albo sie
rozpoczyna, albo zaczeta wzrasta, albo, jesli sie ja utraci, zostaje
odzyskana”?. Sobdr orzekl, ze Chrystus ustanowil siedem sakra-

21 DH 1507 (Dekret o Wulgacie i sposobie interpretacji Pisma Swietego, 4. Sesja, 8

kwietnia 1546).

22 DH 1506.

23 DH 1528 (Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. VII; 6. sesja, 13 stycznia 1547).
24 DH 1529.

25 DH 1532 (Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. VIII).

26 DH 1542-1544 (Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. XIV-XV).

27 DH 1545 (Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. XVI).

28 DH 1600 (Dekret o sakramentach, 7. sesja, 3 marca 1547).
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84.

85.

86.

mentdw i bronil ich jako skutecznych znakéw, ktdre przynosza taske
poprzez samo ich sprawowanie (ex opere operato), a nie po prostu na
podstawie wiary przyjmujacych.

W wyniku debaty o Komunii pod dwiema postaciami wyrazono prze-
konanie, ze pod kazdg postacig przyjmowany jest caly i niepodzielny
Chrystus®. Po zakonczeniu soboru (16 kwietnia 1565) papiez zezwolil
wielu prowincjom koscielnym w Niemczech oraz habsburskim ziemiom
dziedzicznym na udzielanie Komunii réwniez pod postacia wina
w pewnych okreslonych warunkach.

W odpowiedzi na reformacyjng krytyke ofiarniczego charakteru mszy
Sobor potwierdzil, Ze msza jest ofiarg pojednania, ktéra uobecnia
ofiare na krzyzu. W mys$l nauczania Soboru, skoro Chrystus-kaptan
ofiarowuje te same ofiarnicze dary, co na krzyzu, jednak w inny sposéb,
to msza nie jest powtdrzeniem jedynej i doskonatej ofiary na Golgocie.
Sobdr okredlil, ze mozna odprawia¢ msze ku czci $wietych, a takze
w intencji Zyjacych oraz zmartych wiernych?®.

Dekret o $wieceniach kaplanskich zdefiniowal sakramentalny cha-
rakter ordynacji oraz istnienie jednej ko$cielnej hierarchii, dziatajacej
w oparciu o boski nakaz?.

REFORMY DUSZPASTERSKIE

87.

Sobor wprowadzil réwniez reformy pastoralne. Dekrety dotyczace
reform stuzyly bardziej efektywnemu zwiastowaniu Stowa Bozego
poprzez utworzenie seminariéw dla lepszego ksztatcenia kaptandw,
a takze poprzez wymog wyglaszania kazan we wszystkie niedziele
i $wieta. Biskupi i kaptani zostali zobowigzani do mieszkania
w swoich diecezjach i parafiach. Sobdr znidst jednoczesnie kilka
naduzy¢ w kwestii jurysdykeji, $wiecen, patronatéw, beneficjow
oraz odpustow, rozszerzajac wladze biskupow. Biskupom udzielono
pelnomocnictwa do przeprowadzania wizytacji beneficjéw parafial-
nych oraz nadzorowania pracy duszpasterskiej zakonow i kapitul.

29 DH 1729.1732 (Nauka o Komunii pod dwiema postaciami, rozdz. III oraz kanon

2; 21. sesja, 16 lipca 1562).

30 DH 1743, 1753 (Nauka i kanony o Ofierze Mszy Swietej, rozdz. II i kanon 3, 22.

sesja, 17 wrzeénia 1562).

31 DH 1766-1770 (Nauka i kanony o sakramencie §wigcen kaplanskich, rozdz. III

i1V, 23. sesja, 15 lipca 1563).
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Przewidywano réwniez ustanowienie synodéw prowincjonalnych
i diecezjalnych. Dla lepszego przekazywania wiary Soboér wspierat
ukazywanie si¢ katechizméw, jak np. katechizmu Piotra Kanizjusza,
oraz zaplanowal wydanie Katechizmu Rzymskiego.

KONSEKWENC]JE

88.

89.

Nawet jesli Sobét Trydencki w duzej mierze stanowit odpowiedz na
protestancka Reformacje, nie potepit pojedynczych oséb lub calej
wspoélnoty, ale okreslone nauki reformatoréw. Poniewaz dekrety
soborowe odnosily si¢ gtéwnie do tego, co uwazano za protestanckie
bledy, sobor stworzyt miedzy ewangelikami i katolikami atmosfere
polemiki, ktéra sktaniata do interpretacji katolicyzmu w opozycji do
protestantyzmu. Takie podejscie Soboru bylo lustrzanym odbiciem
tonu dyskusji obecnego w niektorych luteranskich ksiegach wyzna-
niowych, ktére rowniez ukazywaly luteranskie stanowisko poprzez
opozycje. Decyzje Soboru Trydenckiego potozyly fundamenty kato-
lickiej tozsamos$ci az do Soboru Watykanskiego II.

Pod koniec trzeciego okresu Sobdr Trydencki musial trzezwo uzna¢
jedno$¢ Kosciota na Zachodzie za doszczetnie zniszczong. Na lute-
ranskich terytoriach rozwinety si¢ nowe struktury koscielne. Pokoj
Religijny w Augsburgu z 1555 roku zapewnil poczatkowo stabilne
relacje polityczne, ale nie mégt zapobiec wielkiemu konfliktowi
europejskiemu XVII wieku - wojnie trzydziestoletniej (1618-1648).
Powstawanie $§wieckich panstw narodowych z silnymi barierami
konfesyjnymi pozostalo na dtugo brzemieniem okresu Reformacji.

SOBOR WATYKANSKI DRUGI

90.

34

Sobdr Trydencki uksztattowal w znacznym stopniu relacje mie-
dzy katolikami a luteranami na przestrzeni kilku stuleci, ale jego
dziedzictwo musi by¢ obecnie odczytywane przez pryzmat decyzji
Soboru Watykanskiego II (1962-1965). Sobdr ten umozliwit Kos-
ciotowi katolickiemu wkroczenie w ruch ekumeniczny i porzucenie
zdominowanej nastrojami polemicznymi atmosfer¢ okresu porefor-
macyjnego. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen gentium),
Dekret o ekumenizmie (Unitatis redintegratio), Deklaracja o wolnosci
religijnej oraz Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu (Dei Verbum) sa
podstawowymi dokumentami katolickiego ekumenizmu. Na Drugim
Soborze Watykanskim podkreslono, ze Kosciét Chrystusowy trwa
w Kosciele katolickim (subsistit) i przyznano réwniez, ze ,,poza jego
organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki u§wiecenia i prawdy, ktére
jako wtadciwe dary Ko$ciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci
katolickiej” (LG8). Doceniono to, co katolicy dziela wraz z innymi



chrzescijanami, jak np. wyznania wiary, chrzest, Pismo Swiete. Pod-
kreslono w duchu teologii wspdlnotowosci, ze katolicy znajduja si¢
w rzeczywistej, cho¢ niedoskonalej wspolnocie ze wszystkimi, ktorzy
wyznaja Jezusa Chrystusa i sg ochrzczeni (UR 2).
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Rozdzial IV

GLOWNE TEMATY TEOLOGII MARCINALUTRA

W SWIETLE DIALOGOW LUTERANSKO-
-RZYMSKOKATOLICKICH

91.

92.

93.

Od XVI wieku podstawowe poglady Marcina Lutra jak i teologii

luteranskiej byly przedmiotem kontrowersji miedzy katolikami

a luteranami. Kontrowersje te badano w dialogach ekumenicznych

oraz naukowo, a dlaich przezwyci¢zenia analizowano réznice w termi-
nologiach, strukturach myslowych i wszelkiego rodzaju zagadnieniach;

okazalo sig, Ze nie muszg si¢ one koniecznie nawzajem wykluczac.

W tym rozdziale katolicy i luteranie przedstawiajg razem niektore

znajwazniejszych zagadnien teologii Marcina Lutra. Wspdlne opisanie

tych tematéw nie oznacza, ze katolicy zgadzaja si¢ ze wszystkim, czego

nauczal Marcin Luter tak, jak to zostalo tutaj przedstawione. Dialog

ekumeniczny i starania o wzajemne zrozumienie sa wcigz konieczne.
Mimo to nasza ekumeniczna podrdz osiggnela stadium umozliwiajace

wspolne ukazanie pewnych spraw.

Wazne jest rozréznienie miedzy teologia Lutra a teologia luteranska,
a przede wszystkim — miedzy teologia Lutra a nauka luteraniskich Kos-
cioléw, wyrazong w ksiegach wyznaniowych. Wprawdzie ta ostatnia to

gtéwny punkt odniesienia dialogéw ekumenicznych, jednak wskazane

jest, aby w tym miejscu skoncentrowac¢ sie na teologii Lutra z okazji

okraglej rocznicy wydarzen z 31 pazdziernika 1517 r.

STRUKTURA ROZDZIALU IV

94.

95.

96.

Biezacy rozdzial koncentruje sie na czterech tematach teologii Lutra,
a sa to: usprawiedliwienie, Wieczerza Panska, urzad, Pismo i Tradycja.
Ze wzgledu na ich doniostos¢ dla zycia Kosciota i wywolywane przez
nie wielowiekowe kontrowersje, zostaly szczegétowo oméwione w
luteransko-rzymskokatolickich dialogach. Ponizsze zestawienie zbiera
rezultaty tych dialogow.

Dyskusja nad wszystkimi czterema tematami nastepuje w trzech
krokach. Najpierw kazdy z nich zostaje przedstawiony w rozumieniu
Lutra, po nim nastepuja krétkie rzymskokatolickie uwagi. Podsumo-
wanie pokazuje, w jaki sposob teologia Lutra rozpoczeta dyskusje
z rzymskokatolicka naukg poprzez dialog ekumeniczny. Rozdziat ten
uwydatni miejsca porozumienia i wspomni istniejace wcigz réznice.
Waznym tematem dalszej dyskusji jest sposéb na poglebienie zgody
w kwestiach, w ktérych wciaz inaczej rozkladamy akcenty - przede
wszystkim w odniesieniu do nauki o Kosciele.
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97.

Wazne jest spostrzezenie, ze nie wszystkie deklaracje dialogu mie-
dzy luteranami a katolikami wykazuja porozumienie tej samej wagi;
nie byly one rowniez w réwny sposoéb przyjete przez katolikow
i luteranéw. Najwyzszym autorytetem cieszy si¢ Wspdlna Deklara-
cja o Usprawiedliwieniu, ktéra zostala podpisana 31 pazdziernika
1999 roku przez przedstawicieli Swiatowej Federacji Luteraniskiej
oraz Ko$ciota rzymskokatolickiego, a w 2006 roku przyjeta réwniez
przez Swiatowa Rade Kosciotéw Metodystycznych. Instytucje, ktére
powotlaly komisje dialogu, przyjely rowniez raporty innych mie-
dzynarodowych oraz narodowych komisji. Oddzialuja one jednak
w rozny sposob na teologie i zycie luteranskiej oraz rzymskokatolickiej
wspolnoty. Wiadze Ko$ciolow ponoszg teraz stalg odpowiedzialno$é
za uznanie i przyjecie wynikow dialogéw ekumenicznych.

SREDNIOWIECZNE DZIEDZICTWO MARCINA LUTRA

98.

Refleksja Marcina Lutra byla glteboko osadzona w mysli pdznego
$redniowiecza. Luter mdgt sie do niej odnosi¢ zaréwno afirmujaco,
jak i krytycznie, a takze wykracza¢ poza nig. W 1505 roku zostat
mnichem zakonu augustianéw eremitéw w Erfurcie, a w 1512 profe-
sorem $wietej teologii w Wittenberdze. Jako profesor skoncentrowat
swoja dzialalnos¢ teologiczng przede wszystkim na wyktadni ksiag
biblijnych. Potozenie nacisku na Pismo Swiete byto catkowicie zgodne
z tym, czego wymagaly od mnicha augustianskie reguty, a mianowi-
cie studiowania Biblii i medytacji, jednak nie dla wlasnego pozytku,
a dla duchowych korzysci innych. Ojcowie Kosciota, przede wszyst-
kim Augustyn, odegrali decydujaca role w rozwoju oraz ostatecznym
uksztaltowaniu teologii Lutra. ,Nasza teologia oraz $wiety Augustyn
dokonuja oczekiwanych postepéw”*? — napisal Luter w 1517 roku,
a w Dysputacji heidelberskiej nazwal Augustyna ,najwierniejszym
interpretatorem” apostota Pawla. Luter byl wiec mocno zakorzeniony
w tradycji patrystyczne;j.

TEOLOGIA MONASTYCZNA I MISTYCZNA

99.

Wobec teologéw scholastycznych Luter byt nastawiony gtéwnie kry-
tycznie - zyl, myslal i uprawiat teologie przez 20 lat jako augustianski
eremita, a tym samym w tradycji monastycznej teologii. Jednym
z najbardziej wpltywowych teologéw monastycznych byt Bernard
z Clairvaux, ktérego Luter bardzo cenil. Lutrowy sposéb interpretacji

32 WA Br 1; 99,8 (do Johanna Langa 18 maja 1517 r.)
33 WA 352,14.
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100.

101.

Pisma Swietego jako miejsca spotkania Boga i czlowieka wykazuje
bliskie paralele z interpretacja Pisma u Bernarda.
Mysl Lutra byfa réwniez gleboko zakorzeniona w mistycznej tradycji
poéznego Sredniowiecza. Potwierdzenia swoich dociekan Luter szukat
w niemieckich kazaniach Johannesa Taulera (zm. 1361). Dawaly mu
one poczucie zrozumienia. Ponadto sam Luter opublikowat w 1518
roku tekst nieznanego autora, Theologia Deutsch, ktory zostal szeroko
rozpowszechniony i dzigki publikacji Lutra zyskal duzy rozgtos.
Przez cale zycie Luter wiele zawdzigczal swojemu zakonnemu prze-
fozonemu Johannesowi von Staupitzowi i jego chrystocentrycznej
teologii, ktora pocieszala go w duchowych zmaganiach. Staupitz byt
przedstawicielem mistyki oblubieniczej (nupcjalnej). Luter czesto
powtarzal doniostos¢ wplywu Staupitza na swéj rozwéj, mowiac:
»Staupitz rozpoczal te nauke”* lub wspominajac go z wdzigcznoscia
jako swojego ,ojca w tej nauce, ktéry mnie zrodzit w Chrystusie”.
W pédznym sredniowieczu powstata teologia dla $wieckich. Ta teologia
poboznosci (Frommigkeitstheologie) reflektowala zycie chrzescijanskie
za pomocyg praktycznych pojec¢ i dazyla do upowszechnienia prak-
tyk pobozno$ciowych. Luter inspirowal si¢ nia, by stworzy¢ wlasne
traktaty dla $wieckich. Podjat wiele poruszanych w niej tematdéw, ale
wyrazal je na swoj sposdb.

USPRAWIEDLIWIENIE

LUTROWE ROZUMIENIE USPRAWIEDLIWIENIA

102.

Luter doszedt do swoich fundamentalnych reformacyjnych przeko-
nan poprzez refleksje nad sakramentem pokuty, przede wszystkim
w odniesieniu do fragmentu Mt 16,19. W ramach poéznosrednio-
wiecznej edukacji nauczono go, ze Bog przebacza czlowiekowi, gdy
ten zaluje za swoj grzech w akcie bezwarunkowego mitowania Boga
ponad wszystko. Na taki akt Bég odpowiada, na nowo udzielajac
cztowiekowi laski i przebaczenia zgodnie ze swoim przymierzem
(pactum), ktérego tre§¢ brzmi: ,, Temu, ktory czyni, co jest w mocy
jego, Bog nie odmoéwi swojej faski”. Kaptan moze zatem tylko
oglosi¢, ze Bog juz wybaczyl pokutujacemu grzech. Luter zauwazyt
jednak, ze Mt 16 stwierdza dokladnie co$ odwrotnego: to kaptan
oglasza usprawiedliwienie pokutujacego i poprzez ten — dokonany
w imie Boga - akt grzesznik w rzeczywistosci staje si¢ sprawiedliwy.

34 WA TR 1; 245,12 (poczatek 1533 1.).
35 WA Br 11; 67,7 n. (do ksiecia elektora Jana Fryderyka 27. 03 1545 r.).
36 ,Facienti quod in se est Deus non denegat gratiam”.
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SEOWO BOZE JAKO OBIETNICA

103.

104.

105.

106.

40

Luter rozumial stowa Boga jako stowa, ktére stwarzaja to, co mo-
wig, i ktore majg charakter obietnicy (promissio). Slowo obietnicy
wypowiadane jest w okreslonym miejscu i okres§lonym czasie przez
okreslona osobe do okreslonej osoby. Boza obietnica zwrdcona jest
natomiast ku wierze danej osoby, wiara chwyta si¢ za$ osobistej tresci
obietnicy. Luter obstawal przy tym, ze taka wiara jest jedyna wtas-
ciwg odpowiedzig na stowo Bozej obietnicy. Czlowiek jest wezwany
do patrzenia poza samego siebie - jedynie na Stowo Bozej obietnicy,
ktoremu jest obowigzany w pelni zaufaé. Poniewaz wiara ma swoj
fundament w obietnicy Chrystusa, daje ona wierzgcemu catkowitg
pewno$¢ (Gewissheit) zbawienia. Nie zaufaé temu Stowu oznaczatoby
czyni¢ z Boga kltamce albo kogo$ niegodnego zaufania. Stad tez nie-
wiara jest w ujeciu Lutra najwiekszym grzechem wobec Boga.
Relacja miedzy obietnica a zaufaniem buduje nie tylko dynamike
miedzy Bogiem a pokutnikiem w sakramencie pokuty, lecz takze
relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem w zwiastowaniu Stowa. Bog
pragnie ofiarowa¢ ludziom stowa obietnicy - takze sakramenty sa
takimi sfowami - ktére pokazujg Jego wole zbawienia cztowieka. Lu-
dzie réwniez powinni ofiarowac Bogu nic innego, jak tylko zaufanie
wobec Jego obietnicy. Wiara jest calkowicie uzalezniona od Bozych
obietnic; nie moze sama stworzy¢ czego$, w czym ludzie mogliby
poktada¢ swoje zaufanie.

Niemniej jednak zaufanie Bozej obietnicy nie jest kwestig ludzkiej
decyzji; o wiele bardziej natomiast - dzialaniem Ducha Swietego,
ktory objawia te obietnice jako wiarygodng i tym samym wzbudza
w czlowieku wiare. Boza obietnica i ludzka wiara w te obietnice naleza
do siebie nawzajem. Nalezy podkresli¢ obydwa aspekty — obiektywno$¢
obietnicy i subiektywno$¢ wiary. Wedtug Lutra Bég nie tylko objawia
swoja boska rzeczywisto$¢ jako przestanie, z ktérym musi si¢ zgodzi¢
ludzki intelekt; Boze objawienie ma zawsze 6w skierowany ku wierze
i zbawieniu wierzacych soteriologiczny cel, wierzacy za$ przyjmuja
obietnice, ktére Bog daje ,,dla ciebie” jako stowa Boga ,,dla mnie” (pro
me) lub ,,dla nas” (pro nobis).

Suwerenna inicjatywa Boga ustanawia zbawczg relacje z czlowiekiem,
dlatego tez zbawienie nastepuje z taski. Dar taski mozna wylacznie
otrzyma¢, a poniewaz przekazywany jest przez Boza obietnice, to
nie mozna go otrzymac¢ inaczej, jak tylko przez wiare — nie przez
uczynki. Zbawienie dzieje si¢ jedynie z faski. Luter jednak stale
podkreslal, ze czlowiek usprawiedliwiony czyni dobre uczynki
w Duchu Swietym.



JEDYNIE PRZEZ CHRYSTUSA

107.  Boza mitos$¢ do ludzi posiada swoje centrum, Zrédlo i uciele$nienie
w Jezusie Chrystusie, dlatego tez stowa ,jedynie z taski” wyjasniane
sa zawsze stowami ,tylko przez Chrystusa”. Luter opisuje relacje
taczacg ludzi z Chrystusem za pomocg obrazu duchowego mat-
zenstwa. Dusza jest oblubienica, Chrystus oblubiedcem, wiara jest
obraczka matzensky. Zgodnie z prawem malzenskim to, co nalezy
do oblubienca (sprawiedliwo$¢), staje sie wlasnoscig oblubienicy,
ato, conalezy do oblubienicy (grzech), staje sie wtasnoscia oblubienca.
Ta ,radosna zamiana” jest przebaczeniem grzechéw i zbawieniem.

108. Obraz ten pokazuje, ze co$ zewnetrznego, mianowicie sprawiedliwos¢
Chrystusa, staje sie czym$ wewnetrznym, mianowicie wlasnos$cia
duszy - ale tylko we wspélnocie z Chrystusem poprzez zaufanie
w Jego obietnice, a nie poprzez oderwanie od Niego. Luter obstaje
przy tym, Ze nasza sprawiedliwo$¢ jest czyms$ absolutnie zewnetrz-
nym, poniewaz jest sprawiedliwo$cig Chrystusa, musi sie jednak sta¢
czymS$ zupelnie wewnetrznym poprzez wiare w Niego. Tylko wtedy,
kiedy podkresli sie obydwie strony w jednakowym stopniu, rzeczywi-
sto$¢ zbawienia zostanie odpowiednio zrozumiana. Luter stwierdza:
W wierze obecny jest sam Chrystus™. Chrystus jest ,dla nas” (pro
nobis) i ,w nas” (in nobis), a my jestesmy ,,w Chrystusie” (in Christo).

ZNACZENIE PRAWA

109. Luter postrzegal réwniez ludzka rzeczywisto$¢ w odniesieniu do prawa
w jego teologicznym i duchowym znaczeniu, a wiec z perspektywy
tego, czego Bog od nas oczekuje. Jezus wyraza wole Boga, gdy méwi:
»Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, z calego serca swego iz calej duszy
swojej, i z catej mysli swojej” (Mt 22,37). Oznacza to, ze przykazania
Boze moga by¢ wypetnione jedynie poprzez calkowite zawierzenie
Bogu, ktére obejmuje nie tylko ludzka wole i odpowiednie czyny, ale
réowniez wszystkie aspekty ludzkiej duszy i ludzkiego serca: uczucia,
tesknoty, dazenia oraz te aspekty duszy, ktdre nie znajduja si¢ pod
kontrolg ludzkiej woli lub znajduja si¢ pod kontrola woli posrednio
czy cze$ciowo poprzez cnoty.

110. W obszarze prawa i moralnoéci istnieje stara, intuicyjnie oczywista
zasada, wedle ktdrej nikt nie moze by¢ zobowigzany do czynienia
czego$ ponad wlasne mozliwosci (ultra posse nemo obligatur). Stad
tez wielu $redniowiecznych teologéw bylo przekonanych ze przyka-
zanie milosci do Boga musi by¢ ograniczone tylko do ludzkiej woli.

37 WA 40/I; 229,15 (Komentarz do Listu do Galacjan, 1535): ,,in ipsa fide Christus
adest”.
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111.

Wedtug tego rozumienia przykazanie mitowania Boga nie wymaga
nakierunkowania calej aktywnosci duszy na Boga i ofiarowania mu
jej. Przeciwnie - wystarczy, aby wola ponad wszystko kochala (tzn.
pragneta) Boga (diligere deum super omnia).
Luter argumentowal jednak, ze istnieje réznica miedzy prawnym
amoralnym rozumieniem z jednej strony oraz teologicznym z drugie;j.
Boég nie dopasowal swoich przykazan do sytuacji upadlego cztowieka
- teologicznie rozumiane przykazanie miloéci Boga ukazuje raczej
nedze ludzi. W Dysputacji przeciwko teologii scholastycznej Luter
pisal: ,Rozumiejac duchowo, mozna powiedzie¢, ze osoba tylko wtedy
nie zabija, nie cudzotozy czy nie kradnie, gdy ani si¢ nie gniewa, ani
nie pragnie tego, co cielesne”**. W tym aspekcie Boskie prawo nie jest
wypelnione w pierwszej kolejnosci poprzez zewnetrzne dziatania czy
akty woli, ale poprzez ofiarowanie calej osoby woli Bozej.

UDZIAL W SPRAWIEDLIWOSCI CHRYSTUSA

112.

113.

Przekonanie o tym, ze Bog przy wypetnianiu prawa oczekuje catko-
witego oddania, pokazuje, dlaczego Luter tak stanowczo podkreslal
nasze calkowite uzaleznienie od sprawiedliwos$ci Chrystusa. Chry-
stus jest jedynym, ktéry catkowicie wypelnil Boza wole, podczas gdy
wszyscy inni ludzie w §cistym, tzn. teologicznym sensie moga stac si¢
sprawiedliwi tylko wtedy, gdy beda mieli udzial w Jego sprawiedli-
woéci. Dlatego nasza sprawiedliwo$¢ jest czym$ zewnetrznym, o ile
jest sprawiedliwoscig Chrystusa, ale musi stac si¢ naszg wewnetrzng
sprawiedliwoscia poprzez wiare w obietnice Chrystusa. Tylko udziat
w zupelnym oddaniu si¢ Chrystusa Bogu pozwoli nam osiaggna¢ cat-
kowite usprawiedliwienie.

Poniewaz Ewangelia obiecuje nam: ,,Tu jest Chrystus i Jego Duch”, udziat
w sprawiedliwo$ci Chrystusa nie dokonuje si¢ nigdy bez mocy Ducha
Swietego, ktéry nas odnawia. Dlatego tez osigganie usprawiedliwienia
i proces wewnetrznej odnowy sg ze sobg nierozerwalnie polaczone.
Luter krytykowal wspoélczesnych sobie teologéw, takich jak Gabriel
Biel - nie dlatego, ze zbyt mocno podkreslali przemieniajaca moc
taski, ale wrecz przeciwnie: zglaszal zastrzezenia, ze niewystarczaja-
co podkreslali role faski jako podstawy kazdej rzeczywistej odnowy
zachodzacej w cztowieku wierzgcym.

38
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WA 1; 227,17 f. (Dysputacja przeciwko scholastycznej teologii; 1517).



ZAKON I EWANGELIA

114.

115.

116.

117.

118.

Wedlug Lutra odnowa nie dokona si¢ catkowicie, poki zyjemy. Dlatego

tez wazny dla Lutra stal sie inny - pochodzacy od apostola Pawla -
model wyja$niania zbawienia ludzkiego. W Rz 4,3 Pawel odwotuje

sie do Abrahama z I Mojz 15,6 (,Wtedy [Abraham] uwierzyl Panu,
a On poczytal mu to ku usprawiedliwieniu”) i wnioskuje: ,,Gdy za$

kto nie spetnia uczynkdw, ale wierzy w tego, ktéry usprawiedliwia

bezboznego, wiar¢ jego poczytuje mu si¢ za sprawiedliwo$¢” (Rz 4,5).
W tekscie z Listu do Rzymian zawiera si¢ wyobrazenie kogos, kto

znalazl sie na sali rozpraw i zostaje uznany za sprawiedliwego. Gdy
Bog ogtasza kogos$ sprawiedliwym, to fakt ten zmienia sytuacj¢ danej

osoby, stwarzajac nowg rzeczywistos¢ Boza. Bozy wyrok nie pozo-
staje ,poza” cztowiekiem. Luter czesto postuguje si¢ tym Pawlowym

modelem dla podkreslenia, ze cztowiek jest w calosci akceptowany
i zbawiony przez Boga, nawet jesli proces jego wewnetrznej odnowy
w tego, kto jest catkowicie oddany Bogu, w ziemskim Zyciu nigdy sie
nie zakonczy.

Jako ludzie wierzacy, znajdujacy si¢ w procesie odnowy dokonywanym
przez Ducha Swietego, nie wypelniamy do korica przykazania Boga,
aby Go kocha¢ calym sercem, stad tez nie czynimy zado$¢ Bozemu

wezwaniu — Zakon oskarza nas wigc, identyfikujac jako grzesznikow.
W odniesieniu do teologicznie rozumianego Zakonu wierzymy, ze

jeste$my wcigz grzeszni, ale w odniesieniu do Ewangelii, ktéra nam
obiecuje ,,Tu jest sprawiedliwo$¢ Chrystusa” - jednocze$nie spra-
wiedliwi i usprawiedliwieni, poniewaz ufamy obietnicy Ewangelii. To

wlasnie jest Lutrowe rozumienie chrzescijanina, ktdry jest jednoczes$nie

sprawiedliwy i grzeszny (simul iustus et peccator).

Nie mamy tutaj do czynienia ze sprzecznoscig, poniewaz musimy
uwzgledni¢ dwie relacje wierzacego do Stowa Bozego: relacje do Sto-
wa Bozego jako Prawa Bozego, na tyle, na ile oskarza ono grzesznika,
oraz relacje do Stowa jako Ewangelii Bozej, jako ze Chrystus nas

wybawia. W odniesieniu do pierwszej relacji jeste$émy grzesznikami,
a w odniesieniu do drugiej - sprawiedliwymi i usprawiedliwionymi.
Druga relacja przewyzsza bowiem pierwsza, co oznacza, ze Chrystus
prowadzi nas w procesie nieustannej odnowy - pod warunkiem, ze
ufamy Jego obietnicy zbawienia w wiecznosci.

To dlatego Luter tak mocno uwydatniat wolnos¢ chrzescijanina: wolnos¢
bycia zaakceptowanym przez Boga jedynie z faski i jedynie poprzez
wiare w obietnice Chrystusa; wolnos¢ od oskarzenia Zakonu dzigki
przebaczeniu grzechow i wolno$¢ spontanicznego stuzenia bliznim
bez poszukiwania zastug. Usprawiedliwiony czlowiek jest oczywiscie
zobowigzany do wypetniania Bozych przykazan i bedzie to czynil pod
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kierunkiem Ducha Swietego. Luter wyraza to w Malym Katechizmie
w nastepujacy sposob: ,,Powinni$my Boga ba¢ si¢ i mitowac¢, aby$my...”,
po czym nastepuja objasnienia do Dziesieciu Przykazan®.

RZYMSKOKATOLICKIE UWAGIDOTYCZACE USPRAWIEDLIWIENIA

119.

120.

121.

Nawet w XVI wieku istniala zasadnicza zgoda miedzy luteranskimi
a katolickimi koncepcjami dotyczacymi konieczno$ci Bozej taski oraz
niemoznosci zastuzenia na zbawienie wlasnymi sitami. Sobér Trydencki
nauczal wprost, ze grzesznik nie moze by¢ usprawiedliwiony ani przez
Zakon, ani przez swoje ludzkie wysitki. Obtozyl anatema kazdego,
kto twierdzil, ze ,,cztowiek moze by¢ usprawiedliwiony przed Bogiem
przez swoje wlasne czyny, dokonywane sitami natury ludzkiej albo
z pomocg nauki Prawa, ale bez faski Bozej przez Jezusa Chrystusa™.
Katolicy uwazali jednak niektére z pogladéw Lutra za niepokojace,
wzbudzaty w nich bowiem obawe, ze neguje on osobista odpo-
wiedzialno$¢ czlowieka za uczynki. To wyjasnia, dlaczego Soboér
Trydencki kladl taki nacisk wtasnie na ludzky odpowiedzialnosé
i zdolno$¢ do wspoéldziatania z Bozg taska. Katolicy podkreslali, ze
nalezy uwzgledni¢ udzial usprawiedliwionego w procesie rozwoju
taski w ciggu jego zycia. Ludzkie wysitki przyczyniajg si¢ do inten-
sywniejszego wzrastania w lasce, a takze we wspolnocie z Bogiem.
Ponadto wedtug katolickiej interpretacji nauka Lutra o uznaniu
grzesznika za jurydycznie usprawiedliwionego wydawata si¢ negowa¢
tworcza moc Bozej taski w przezwyci¢zeniu grzechu i przemianie
usprawiedliwionego. Katolicy chcieli podkresli¢ nie tylko przebaczenie
grzechow, lecz takze uswiecenie grzesznika. Tak wiec w uswieceniu
chrze$cijanin otrzymuje owa Bozg sprawiedliwo$¢, poprzez ktéra Bog
czyni go sprawiedliwym.

DIALOG LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKI O USPRAWIEDLI-

122.

WIENIU

Luter i inni reformatorzy postrzegali nauke o usprawiedliwieniu
grzesznika jako ,pierwszy i gtowny artykul™! oraz ,przewodni-
ka i sedziego nad wszystkimi cze$ciami nauki chrze$cijanskiej™?.
Z tego wlasnie powodu miedzywyznaniowy podzial w tej kwestii

39 Por. Maly Katechizm Lutra (BSLK 507,34-510,24).

40
41

DH 1551.
DH 1551.

42 Artykuly Szmalkaldzkie II,1 (BSLK 415,6). Polski tekst: Ksiegi Wyznaniowe,
3. wyd., Bielsko-Biata 2011, s. 335-358. Wersja elektroniczna: http://old.luteranie.
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123.

byl tak powazny, a wysitki zmierzajace do jego przezwyciezenia
mialy najwyzszy priorytet dla relacji rzymskokatolicko-luteranskich.
W drugiej potowie XX wieku kontrowersja ta byla przedmiotem
obszernych badan pojedynczych teologéw oraz wielu narodowych
i miedzynarodowych dyskusji.

Wryniki tych dociekan i dialogéw podsumowano we Wspdlnej
Deklaracji o Usprawiedliwieniu, ktora zostala oficjalnie przyjeta
przez Kosciot rzymskokatolicki oraz Swiatowa Federacje Luterariskg
w 1999 roku. Na Deklaracji opiera si¢ ponizszy zarys, proponujacy
roznicujacy konsensus i zawierajacy wspolne wypowiedzi wraz z na-
$wietleniem réznych akcentéw postawionych przez kazda ze stron w
mysl tezy, ze réznice nie dewaluuja zagadnien wspdlnych dla obydwu
tradycji. Chodzi zatem o konsensus, ktory nie wyklucza réznic, lecz
je wyraznie uwzglednia.

TYLKO PRZEZ LASKE

124.

125.

126.

127.

Katolicy i luteranie wspdlnie wyznaja: ,,Tylko z taski i w wierze
w zbawcze dzialanie Chrystusa — a nie na podstawie naszych zastug -
zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymujemy Ducha Swietego, ktéry
odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do dobrych uczynkow”
(GE 15). Wyrazenie ,tylko z faski” wyjasniono w dalszej czesci na-
stepujaco: ,,Oredzie o usprawiedliwieniu (...) powiada nam, ze jako
grzesznicy nasze nowe zycie zawdzigeczamy wyltacznie mitosierdziu
Bozemu, ktdre rodzi przebaczenie i wszystko czyni nowe; milosierdzie
to mozemy otrzymac jako dar i przyjaé¢ w wierze, nigdy natomiast —
w jakiejkolwiek formie - nie mozemy na nie zastuzy¢” (GE 17).

W tych ramach mozna okresli¢ granice i godno$¢ ludzkiej wolnosci.
Wyrazenie ,jedynie z aski” interpretowane jest w odniesieniu do
ruchu czlowieka w strone¢ zbawienia w nastepujacy sposob: ,Wy-
znajemy wspOlnie, ze cztowiek w odniesieniu do swojego zbawienia
jest zdany zupelnie na zbawcza faske Boga. Wolno$¢, ktéra posiada
w odniesieniu do ludzi i spraw tego $wiata, nie jest wolnoscia dotyczaca
jego zbawienia” (GE 19).

Gdy luteranie podkreslaja, ze czlowiek moze usprawiedliwienie jedynie
przyjaé, to neguja tym samym ,,mozliwo$¢ wlasnego wkladu czlowieka
do usprawiedliwienia, lecz nie jego pelne osobiste zaangazowanie
w wierze, dokonujace si¢ pod wptywem Stowa Bozego” (GE 21).

Gdy katolicy méwig o przygotowaniu na laske za pomocg pojecia
»wspoéldziatania”, rozumiejg przez to ,,personalng akceptacje” cztowieka,
ktdra sama jest ,,dziataniem taski, a nie czynem czlowieka wynikaja-
cym z jego wlasnych sit” (GE 20). Z tego tez powodu nie podwazaja
wspolnego przekonania, ze grzesznik ,,nie jest zdolny zwréci¢ sie do
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128.

129.

Boga o ratunek, zastuzy¢ na swoje usprawiedliwienie przed Bogiem
lub wlasnymi sitami osiggna¢ zbawienia. Usprawiedliwienie dokonuje
sie tylko z faski” (GE 19).

Poniewaz wiara rozumiana jest nie tylko jako afirmatywna wiedza, lecz
takze jako zaufanie serca, zbudowane na Stowie Bozym, mozna dalej
wspolnie stwierdzi¢: ,,Usprawiedliwienie dzieje si¢ «jedynie z laski»
(GE 15 i 16), jedynie przez wiare, a czlowiek jest usprawiedliwiony
«niezaleznie od uczynkéw» (Rz 3,28; por. GE 25” (GE, Annex 2C).
To, co czgsto jest od siebie odrywane i przypisywane jednemu lub
drugiemu wyznaniu (jednak nie obydwu naraz), rozumie si¢ obecnie
w organicznym zwigzku: ,,Gdy cztowiek ma w wierze wspétudziat
w Chrystusie, Bog nie zalicza mu grzechu, a Duch Swiety wzbudza
w nim czynng mito$¢. Obu aspektéw oddziatywania faski Bozej nie
wolno od siebie oddziela¢” (GE 22).

WIARA I DOBRE UCZYNKI

130.

131.

132.
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Wazne jest, ze luteranie i katolicy tak samo rozumiejg zwigzek mie-
dzy wiarg a dobrymi uczynkami: ,,Cztowiek w usprawiedliwiajacej
wierze poklada ufnos¢ w taskawa obietnice Boga, ktéra obejmuje
zaufanie i mito$¢ do Niego. Wiara ta jest czynna w mitosci; dlatego
chrze$cijanin nie moze i nie powinien pomija¢ uczynkéw” (GE 25).
Z tego powodu luteranie wierza w twoércza moc Bozej taski, kto-
ra dotyczy ,wszystkich wymiaréw osoby oraz prowadzi do zycia
w nadziei i mitoéci” (GE 26). ,,Usprawiedliwienie jedynie przez wiare”
oraz ,odnowa” muszg by¢ rozrézniane, ale nie moga by¢ od siebie
oddzielane.

Jednoczesnie ,jednak wszystko, co w cztowieku poprzedza wolny
dar wiary i po nim nast¢puje, nie jest podstawa usprawiedliwienia
inie przyczynia si¢ do niego” (GE 25). To powdd, dla ktérego twoércze
dzialanie przypisywane przez katolikow fasce usprawiedliwiajgcej
nie jest rozumiane w kategoriach jako$ci bez odniesienia do Boga lub
jako ,,wlasno$¢ czlowieka, na ktérg mogtby sie powola¢ przed Bogiem”
(GE 27). O wiele bardziej uwzglednia sie tu fakt, ze usprawiedliwieni
w nowej relacji z Bogiem zostaja przemienieni i nazwani dzie¢mi
Bozymi, zyjacymi w nowej wspélnocie z Chrystusem: ,,Ten nowy
personalny stosunek do Boga opiera si¢ catkowicie na Jego faskawo-
$ci i pozostaje stale zalezny od zbawczego dziatania taskawego Boga,
ktory zachowuje wiernos¢ samemu sobie i na ktérym cztowiek moze
z tego powodu polegac” (GE 27).

W kwestii dobrych uczynkéw katolicy i luteranie wspolnie stwierdzaja:
~Wyznajemy zarazem, ze przykazania Boze zachowuja wazno$¢ dla
usprawiedliwionego i ze Chrystus w swoim Stowie i Zyciu daje wyraz



woli Boga, ktéra takze dla usprawiedliwionego jest wytyczna jego po-
stepowania” (GE 31). Sam Jezus, a takze apostolskie pisma napominaja
»chrzescijanina do spelniania uczynkéw milosci”, ktore ,wynikaja
zusprawiedliwienia i sg jego owocami” (GE 37). Aby unikna¢ nieporo-
zumienia w kwestii zobowiazujacego charakteru przykazan, stwierdza
sie: ,,Gdy katolicy podkreslaja, ze usprawiedliwiony jest zobowigzany
do przestrzegania przykazan Bozych, to nie neguja przez to, ze Jezus
Chrystus obiecat faske wiecznego zycia dzieciom Bozym” (GE 33).
133. Zaréwno luteranie, jak i katolicy moga uzna¢ warto$¢ dobrych uczyn-
kéw dla poglebienia wspdlnoty z Chrystusem (por. GE 38 n.), nawet
jesli luteranie podkreslajg, ze sprawiedliwos$¢ jako Boza akceptacja
cztowieka i jego uczestnictwo w sprawiedliwo$ci Chrystusa sa zawsze
zupetne. Kontrowersyjne pojecie zastugi wyjasniane jest nastepuja-
co: ,Gdy katolicy trzymaja si¢ dobrych uczynkéw rozumianych jako
«zastugi», to pragna przez to powiedzie¢, ze uczynkom tym wedtug
biblijnego §wiadectwa jest obiecana zaptata w niebie. Pragng podkre-
$li¢ odpowiedzialno$¢ czlowieka za jego dzialanie, lecz przez to nie
chcg kwestionowa¢, a tym bardziej zanegowa¢ charakteru dobrych
uczynkoéw jako daru, tego, ze samo usprawiedliwienie pozostaje stale
niezastuzonym darem taski” (GE 38).
134. W odniesieniu do szeroko dyskutowanej kwestii ludzkiej wspotpracy
Aneks do Wspélnej Deklaracji o Usprawiedliwieniu podsumowuje
obopdlne stanowisko w zdumiewajacy sposob cytatem z luteraniskich
ksigg wyznaniowych: ,Dziatanie taski Bozej nie wyklucza dziatania
czlowieka: Bog sprawia wszystko, chcenie i wykonanie, przeto jestesmy
wezwani do podjecia trudu (por. Flp 2,12n.). (...) Duch Swiety najpierw
(jak powiedziano) rozpoczal w nas przez Stowo i Sakramenty swoje
dzielo nowonarodzenia i odnowy, tak ze nastepnie mozemy i mamy
prawdziwie wspotdziataé przez moc Ducha Swietego” (Formuta Zgody:
Solida Declaratio II, 64 n.), (Aneks 2C)*.

SIMUL IUSTUS ET PECCATOR
135. W debacie o réznicach w stosunku do wypowiedzi, ze chrze$cijanin jest
sjednoczesnie usprawiedliwiony i grzeszny”, okazalo sie, Ze obydwie
strony nie rozumieja tak samo poje¢ ,,grzech”, ,pozadliwo$¢” i ,,spra-
wiedliwo$¢”. Aby osiggnac porozumienie, nie nalezy koncentrowac sie
jedynie na sformulowaniach, ale na ich treéci. Za Rz 6,12 oraz II Kor
5,17 katolicy i luteranie stwierdzaja, ze grzech nie moze i nie powinien
rzadzi¢ chrzescijaninem. Dalej wyjasniaja za pomoca I Jana 1,8-10,

43 Tutaj Aneks do Wspolnej Deklaracji o Usprawiedliwieniu cytuje luteranska ksiege
symboliczng Formute Zgody, cze¢$¢ Solida Declaratio.
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136.

ze chrzescijanie nie sa pozbawieni grzechu. Méwig o ,wymierzonym
przeciw Bogu egoistycznym pozadaniu starego cztowieka” - takze
u czlowieka usprawiedliwionego — ktére czyni ,trwajaca przez cale
zycie walke” konieczna (GE 28).

Ta sklonno$¢ ,nie jest zgodna z pierwotnym planem Boga wobec
czlowieka” i jest ,,z obiektywnego punktu widzenia sprzeciwianiem
sie Bogu” (GE 30), jak moéwig katolicy. Poniewaz grzech ma dla nich
charakter aktu, katolicy w tym miejscu nie maja go na mysli, podczas
gdy luteranie dostrzegaja w sklonnosci do sprzeciwiania si¢ Bogu
odmowe pelnego poswiecenia sie Mu, a zatem — grzech. Jednak zaréwno
katolicy, jak i luteranie podkreslaja, Ze owa sprzeciwiajaca si¢ Bogu
sklonno$¢ nie oddziela usprawiedliwionego od Boga.

PEWNOSC ZBAWIENIA

137.

Po przestudiowaniu pism Lutra w ramach swojego systemu teolo-
gicznego kardynal Cajetan doszedl do wniosku, zZe Lutrowe rozu-
mienie pewnosci wiary oznacza zalozenie nowego Kosciota. Dialog
rzymskokatolicko-luteranski doktadnie okreslit r6znorodne sposoby
myslenia Cajetana i Lutra, ktére doprowadzily do ich wzajemnego
niezrozumienia. Dzi§ mozna stwierdzi¢: ,, Katolicy sa w stanie uzna¢
szczegllng troske reformatoréw, aby wiara nie byla poleganiem na
wlasnym doswiadczeniu, lecz opierala si¢ na obiektywnej rzeczy-
wistosci obietnicy Chrystusa, i aby przedmiotem ufnosci byto tylko
Stowo jego obietnicy” (por. Mt 16,19; 18,18), (GE 36).

PODSUMOWANIE

138.

139.

48

Luteranie i katolicy wzajemnie potepili swoje nauki. Stad tez réznicu-
jacy konsensus, tak jak go przedstawia Wspolna Deklaracja o Uspra-
wiedliwieniu, posiada podwdjny aspekt. Z jednej strony Deklaracja
utrzymuje, ze wzajemne potepienie, zawarte zaréwno w katolickiej,
jak i luteranskiej doktrynie, nie odnosi si¢ do drugiego wyznania,
a z drugiej strony - podkresla pozytywnie porozumienie wzgledem
podstawowych prawd, dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu:
»Z wywodow przedtozonych w niniejszej Deklaracji wynika, ze migedzy
luteranami i katolikami istnieje konsensus w podstawowych prawdach
dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu” (GE 40).
~W $wietle tego konsensusu wcigz istniejace rdznice sa dopuszczal-
ne. Chodzi tu o réznice, ktore dotycza jezyka, teologicznej formy
i odmiennego roztozenia akcentéw w rozumieniu usprawiedliwienia.
Totez mozna powiedzie¢, ze luteraniskie i rzymskokatolickie rozwiniecia
usprawiedliwiajacej wiary, mimo cechujacych je réznic, nie sa sobie
przeciwstawne i nie naruszaja konsensusu w podstawowych prawdach”



(GE 40). ,W konsekwencji potepienia doktrynalne XVT stulecia, na
ile odnoszg sie do nauki o usprawiedliwieniu, jawia si¢ w nowym
$wietle: potepienie Soboru Trydenckiego nie dotyczy nauki Kosciotéw
luteranskich przedtozonej w tej Deklaracji. Potepienie luteranskich
ksiag wyznaniowych za$ nie dotyczy nauki Kosciota rzymskokatoli-
ckiego przedlozonej w tej Deklaracji” (GE 41). Jest to zdumiewajaca
odpowiedz na konflikty, ktore trwaly prawie pét tysiaclecia.

EUCHARYSTIA

LUTROWE ROZUMIENIE WIECZERZY PANSKIE]

140.

141.

Dla luteranéw i katolikoéw Wieczerza Panska jest cennym darem,
w ktérym chrzescijanie odnajduja posilenie i pocieszenie, i w ktérym
Ko$cidt wciagz na nowo sie gromadzi i buduje. Z tego tez powodu
kontrowersje dotyczace tego Sakramentu sg tak bolesne.

Luter rozumial Sakrament Wieczerzy Panskiej jako testamentum,
jako obietnice czlowieka, ktory niebawem ma umrzeé, co wynika
z facinskiej formy Stéw Ustanowienia. Poczatkowo Luter rozumiat
obietnice Chrystusa (testamentum) jako przyobiecanie taski oraz
odpuszczenia grzechéw. Spér z Ulrichem Zwinglim sklonit go, aby
jeszcze mocniej podkresla¢ swoja wiare, ze Chrystus udziela sam
siebie, mianowicie udziela swojego Ciata i Krwi, ktdre s rzeczywiscie
obecne w Sakramencie. To nie wiara czyni Chrystusa obecnym,
araczej Chrystus ofiarowuje siebie, swoje Cialo i Krew, uczestnikom
Wieczerzy, bez wzgledu na to, czy w to wierza, czy nie. Sprzeciw
Lutra wobec koscielnej doktryny tamtych czasdéw nie polegat na tym,
ze Luter negowal realng obecnosé¢ Jezusa Chrystusa. Zastrzezenie
Lutra dotyczylo o wiele bardziej kwestii rozumienia ,,przemiany’
w Wieczerzy Panskiej.

>

REALNA OBECNOSC CHRYSTUSA

142.

143.

Dla wyjasnienia ,,przemiany” IV Sobdr Lateranski (1215) uzyt cza-
sownika transsubstantiare, ktéry zaklada rozrdéznienie miedzy sub-
stancja a akcydencjami*!. Nawet jesli Luter widzial w owym slowie
mozliwe wyjasnienie tego, co dzieje si¢ w Wieczerzy Panskiej, nie
mogt zrozumied, ze filozoficzna interpretacja powinna by¢ wigzaca
dla wszystkich chrzescijan. W kazdym razie mocno podkreslat realng
obecno$¢ Chrystusa w sakramencie.

Luter uwazal, ze Cialo i Krew Chrystusa sg obecne ,,w, zi pod” posta-
ciami chleba i wina. Nastepuje wymiana wla§ciwosci (communicatio

44 DH 802.
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144.

145.

idiomatum) miedzy Cialem i Krwig Chrystusa a elementami chleba
i wina. To stwarza sakramentalng jednos¢ miedzy chlebem i Ciatem
Chrystusa oraz winem i Krwig Chrystusa. Ten nowy rodzaj jednos-
ci, okredlony poprzez wymiang cech, rozumiany jest w analogii do
jednosci boskiej i ludzkiej natury w Chrystusie. Te sakramentalng
jednos¢ Luter poréwnywal réwniez do zjednoczenia zelaza i ognia
w rozzarzonym zelazie.

W konsekwencji takiego rozumienia Stéw Ustanowienia (,,Pijcie
z niego wszyscy”, Mt 26,27) Luter krytykowal praktyke, zakazujaca
$wieckim otrzymywania Komunii pod dwiema postaciami: chleba
i wina. Swojego stanowisko nie uzasadnial argumentem, ze $wieccy
otrzymuja ,,tylko potowe Chrystusa”; przeciwnie — uwazal, ze takze
pod jedna postacig wierni przyjmuja catego lub petnego Chrystusa.
Wobec dobitnosci Stéw Ustanowienia jednak negowat decyzje Kosciola,
aby odebra¢ §wieckim przyjmowanie Komunii réwniez pod postacia
wina. Katolicy przypominajg luteranom, ze wprowadzenie praktyki
udzielania Komunii pod jedna postaciag motywowane byto jedynie
kwestiami duszpasterskimi.

Luter rozumial Wieczerze Paniskg réwniez jako wydarzenie wspdlno-
towe, jako prawdziwy positek, w ktérym poblogostawione elementy
sa konsumowane i nie powinno si¢ ich po Komunii przechowywac¢.
Nalegal, aby spozywa¢ wszystkie elementy, dzieki czemu uniknie si¢
pytan o czas trwania obecnoéci Chrystusa w Eucharystii®.

OFIARA EUCHARYSTYCZNA

146.

Gléwne zastrzezenie Lutra wobec katolickiej nauki o Eucharystii
skierowane bylto przeciwko rozumieniu mszy jako ofiary. Teologia
Eucharystii jako realnego wspomnienia (anamnesis, Realgedacht-
nis), w ktérym jedyna oraz na wieki wystarczajaca ofiara Chrystusa
(Hebr. 9,1-10,18) uobecnia si¢ sama dla wiernych, nie byla w petni
zrozumiana w péznym $redniowieczu. Stad tez wielu widziato w mszy
kolejng ofiare, ktora dolaczata si¢ do Ofiary Chrystusa. Zgodnie z po-
chodzacg od Jana Dunsa Szkota teorig oczekiwano od wielokrotnego
powtarzania mszy pomnozenia faski, ktéra mogtaby nastepnie zosta¢
przekazana innej osobie. Jest to powdd, dla ktérego w czasach Lutra

45 W liscie do Szymona Wolferinusa z 4 lipca 1543 roku Luter pisal: ,,Mozesz mi-
anowicie, tak jak my to tutaj czynimy, pozostale elementy sakramentu wypi¢
i zje$¢ wraz z przystepujacymi do Komunii, aby nie bylo konieczne podnosi¢
wzbudzajacych gniew niebezpiecznych pytan, kiedy konczy sie sakramentalne
dziatanie.” (WA Br 10, 341,37-40).
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147.

148.

w Kosciele Zamkowym w Wittenberdze odprawiano rocznie tysiace
prywatnych mszy.

Luter obstawal przy tym, ze zgodnie ze Stowami Ustanowienia
Chrystus udziela si¢ w Wieczerzy Panskiej tym, ktérzy go przyjmuja,
i ze moze by¢ przyjety jako dar jedynie poprzez wiare, ale nie moze
by¢ ofiarowany. Jedli Chrystus miatby by¢ ofiarowany Bogu, odwré-
cona bytaby wewnetrzna struktura i kierunek Eucharystii. W opinii
Lutra rozumienie Eucharystii jako Ofiary oznaczaloby, ze bylaby
postrzegana jako dobry uczynek, ktory wypelniamy i ofiarowujemy
Bogu. Argumentowal nastepujgco: tak samo jak nie mozemy by¢
ochrzczeni w zastepstwie innej osoby, nie mozemy zamiast kogo$
idlajego pozytku wzia¢ udzialtu w Eucharystii. Zamiast przyjmowac
najcenniejszy dar, ktérym jest sam ofiarujacy si¢ nam Chrystus,
narazeni byliby$my na pokuse ofiarowania czego$ Bogu, zmieniajac
tym samym Bozy dar w dobry uczynek.

Mimo to Luter mdgl dostrzegal element ofiarniczy w mszy: ofiare
dzigkczynienia i uwielbienia. Jest to rzeczywiscie ofiara, o ile cztowiek
w dziekczynieniu uznaje, ze potrzebuje tego Bozego daru i Ze jego
sytuacja zmieni si¢ jedynie poprzez jego przyjecie. Stad tez prawdziwe
przyjmowanie sakramentdw z wiarg zaklada aktywny wymiar, ktérego
nie mozna nie docenic.

KATOLICKIE UWAGI DOTYCZACE EUCHARYSTII

149.

150.

Odrzucenie przez Lutra idei transsubstancjacji wzbudzilo po stronie
katolickiej watpliwo$ci, czy nauka o realnej obecnosci Chrystusa
w jego teologii zostala w petni zachowana. Wprawdzie Sobor Try-
dencki przyznal, ze nie mozna sfowami wyjasnic¢ sposobu obecnosci
Chrystusa i dokonat rozrdznienia miedzy nauka o przeistoczeniu
elementéw a ich pojeciowym wyjasnieniem, ale oglosit: ,,Te przemiane
trafnie i wlasciwie nazwatl §wiety katolicki Koscidt przeistoczeniem
[transsubstantatio] ™. Ta pojeciowa koncepcja wydawala si¢ z katolickiej
perspektywy najlepsza gwarancja trwania przy nauce o realnej obecnoséci
Chrystusa w chlebie i winie oraz utwierdzenia wiary w obecno$¢ calej
rzeczywistosci Jezusa Chrystusa w kazdym z elementéw Eucharystii.
Ktadgc nacisk na przemiane stworzonych elementéw, katolicy chcg
podkresli¢ tworczag moc Boga, ktora ze starego stworzenia czyni nowe.
Mimo ze Sobor Trydencki stawal w obronie praktyki adoracji Naj-
$wietszego Sakramentu, to punktem wyjscia pierwotny cel Eucharystii

46 DH 1642 (Dekret o Sakramencie Eucharystii, rozdz. IV, 13. Sesja, 11 pazdziernika
1551).
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151.

152.

jako komunii wiernych, ktéra zostala ustanowiona przez Chrystusa
duchowym pokarmem?®.

Poniewaz zagubiono wspdélnotowa koncepcje upamietnienia (ana-
mnesis), katolikom brakowalo odpowiedniego aparatu pojeciowego
do wyrazenia ofiarniczego charakteru Eucharystii. Zwiazani okre-
$long, siegajaca czasoéw patrystycznych tradycja, nie chcieli odstgpié
od nazywania Eucharystii prawdziwg ofiarg, nawet jesli trudno bylo
im utozsami¢ eucharystyczna Ofiare z jedyna ofiarg Chrystusa. Aby
ozywi¢ koncepcje wspomnienia, niezbedna byta odnowa teologii
sakramentalnej i liturgicznej, dokonana podczas Drugiego Soboru
Watykanskiego (SC 47; LG 3).

W dialogu ekumenicznym luteranie i katolicy mogli wspélnie skorzy-
sta¢ ze spostrzezen ruchu liturgicznego oraz nowych, teologicznych
refleksji. Poprzez ponowne odkrycie pojecia anamnesis obydwie
strony lepiej zrozumialy, w jaki sposéb sakrament Eucharystii sku-
tecznie uobecnia wspomnienie zbawczych wydarzen, w szczegélnosci
Ofiary Chrystusa. Katolicy docenili wiele form obecnosci Chrystusa
w liturgii eucharystycznej, jak np. w Jego Slowie oraz zgromadzeniu
wiernych (SC 7). Wobec niemoznosci wystowienia eucharystycznej
tajemnicy katolicy na nowo nauczyli si¢ ceni¢ rézne formy wiary
w realna obecnos¢ Jezusa Chrystusa w sakramencie. Luteranie pozy-
skali nowg $wiadomo$¢ wzgledem powoddéw godnego obchodzenia
si¢ z konsekrowanymi elementami po liturgii.

DIALOG LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKI O EUCHARYSTII

153.

Kwestia realnosci obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej nie
jest kontrowersyjna w relacjach miedzy katolikami a luteranami.
W oparciu o dotyczacy Eucharystii dialog luteranisko-rzymskokatolicki
mozna bylo stwierdzi¢: ,Luteranska tradycja wraz z katolicka tradycja
potwierdzaja, ze konsekrowane elementy nie pozostaja tylko chlebem
i winem, ale dzieki mocy twoérczego Slowa darowane sg jako Cialo
i Krew Chrystusa. W tym sensie réwniez luteranie mogli w pewnych
sytuacjach za grecka tradycja mowic¢ o ,przemianie™®. Zaréwno ka-
tolicy, jak i luteranie ,,wspolnie odrzucajg przestrzenny lub naturalny
sposob obecnosci, a takze jedynie wspomnieniowe lub symboliczne
rozumienie sakramentu” (Herrenmahl 16).

47 DH 1638 (Dekret o Sakramencie Eucharystii, rozdz. II).
48 Herrenmahl 51. Por. ACA X.
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WSPOLNE ROZUMIENIE REALNEJ OBECNOSCIJEZUSA CHRYSTUSA

154.

155.

156.

Luteranie i katolicy moga wspdlnie podkresla¢ realng obecnos¢ Jezusa
Chrystusaw Wieczerzy Panskiej: ,W sakramencie Wieczerzy Panskiej
Jezus Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek, jest w pelni
i calkowicie obecny ze swoim Cialem i swoja Krwig pod znakiem
chleba i wina” (Herrenmahl 16). To zdanie potwierdza wszystkie
istotne elementy wiary w eucharystyczng obecnos¢ Jezusa Chrystusa,
nie przejmujac jednak jezyka pojeciowego transsubstancjacji. Stad
tez katolicy i luteranie wyznaja wspoélnie: ,Wywyzszony Pan staje
sie obecny w Wieczerzy Panskiej w swoim ofiarowanym Ciele i Krwi,
wraz ze swoja boska i ludzkg naturg, poprzez stowa obietnicy w da-
rach chleba i wina, dzieki mocy Ducha Swigtego, do przyjmowania
przez wspolnote™.

Z pytaniem o realng obecno$¢ i jej teologiczne rozumienie zwigza-
na jest kwestia czasu trwania tej obecnosci, a tym samym adoracji
Chrystusa obecnego w sakramencie réwniez po liturgii. ,Odno$nie
czasu trwania eucharystycznej obecnosci w liturgicznej praktyce
zauwazalne s3 réwniez odmienne stanowiska. Katoliccy i luteranscy
chrzedcijanie wspdlnie wyznaja, ze eucharystyczna obecnos¢ Pana
Jezusa Chrystusa zwrdcona jest ku przyjmowaniu sakramentu z wiara
i ze nie jest ona jedynie ograniczona do momentu przystepowania,
oraz ze nie jest uzalezniona od wiary przyjmujacego, jakkolwiek jest
na nig ukierunkowana” (Herrenmahl 52).

Dokument Das Herrenmahl wezwal luteranéw, aby po liturgii komu-
nijnej z szacunkiem obchodzili si¢ z pozostalymi elementami eucha-
rystycznymi. Jednocze$nie tekst napominat katolikéw, aby zwracali
uwage na fakt, Ze praktyka eucharystycznej adoracji ,nie zaprzecza
wspolnemu przekonaniu o Eucharystii jako uczcie” (Herrenmahl 55).

POROZUMIENIE W ROZUMIENIU OFIARY EUCHARYSTYCZNE]

157.

W odniesieniu do problemu, ktéry posiadal dla reformatoréw naj-
wigksze znaczenie, a wigc eucharystycznej ofiary, dialog luteransko-
-rzymskokatolicki ustalit podstawowg zasade: ,Luteranscy i katoliccy
chrzeécijanie wspdlnie wyznaja, ze Jezus Chrystus «obecny jest
w Wieczerzy Paniskiej jako Ukrzyzowany, ktory umart za nasze grzechy
i dla naszego usprawiedliwienia zmartwychwstal, i jako ofiara, ktéra

49 K.Lehmann/W. Pannenberg, Lehrverurteilungen — kirchentrennend?, a.a.O. (zob.
przyp. 3), 122.
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158.

159.

zostata ztozona raz po wszystkie czasy za grzechy §wiata». Ofiara ta
nie moze by¢ ani kontynuowana, ani powtarzana, ani tez zastagpiona
czy uzupelniona; moze i powinna natomiast stawad si¢ skuteczna
w centrum zycia zgromadzenia. Posréd nas sg jednak rézne interpre-
tacje, dotyczace natury i zakresu tej skutecznosci”° (Herrenmahl 56).
Koncepcja anamnesis pomogla rozwigza¢ kontrowersyjna kwestie
okreslenia wilasciwej relacji miedzy wystarczajaca ofiarg Jezusa
Chrystusa oraz Wieczerzg Panska: ,,Poprzez liturgiczne wspomnie-
nie zbawczych dziel Boga staja si¢ one obecne dzieki mocy Ducha
Swietego, a $wietujaca wspdlnota wiernych taczy sie z tymi, ktérzy
sami wcze$niej doswiadczyli zbawczych dziet Boga. Taka jest tez
intencja nakazu Chrystusa w Wieczerzy Panskiej: w zwiastowaniu
Jego zbawczej $mierci Jego wlasnymi stowami oraz w powtarzaniu
Jego wlasnych czynéw podczas Wieczerzy rozgrywa si¢ wspomnienie,
w ktorym stowo Jezusa oraz samo dzielo zbawienia uobecniaja si¢”".
Decydujacy postep polegal na przezwyciezeniu podziatu miedzy
sacrificium (Ofiara Jezusa Chrystusa) oraz sacramentum (Sakra-
ment). Jesli Jezus Chrystus jest rzeczywiscie obecny w Wieczerzy
Panskiej, to takze Jego zycie, cierpienie, §mier¢ i zmartwychwstanie
sg rzeczywiscie obecne z Jego Cialem, zatem Wieczerza Panska
jest ,prawdziwym uobecnieniem wydarzenia na krzyzu”?. Nie
tylko skutek wydarzenia na krzyzu, ale i ono samo obecne s3
w Wieczerzy Panskiej, przy czym Wieczerza nie jest ani powtorze-
niem, ani uzupelnieniem krzyzowej ofiary - ona staje si¢ obecna
w sakramentalny sposoéb. Liturgiczna forma $wietej Wieczerzy musi
jednak wyklucza¢ wszystko, co wzbudzaloby wrazenie powtarzania
lub uzupelniania ofiary krzyzowej. Jeéli rozumienie Wieczerzy Pan-
skiej jako prawdziwego wspomnienia ma by¢ powaznie traktowane,
to réznice w rozumieniu eucharystycznej ofiary sa dla katolikow
iluteranow akceptowalne.

KOMUNIA POD DWIEMA POSTACIAMII URZAD
EUCHARYSTYCZNE] SELUZBY

160.

Od czaséw Reformacji przyjmowanie przez $wieckich Komunii pod
dwiema postaciami - takze wina - jest charakterystyczng praktyka
luteranskich nabozenstw. Przez dlugi czas zewnetrznie odrdzniala
sprawowanie Wieczerzy Swietej przez luteranéw i katolikéw — ci

50 K.Lehmann/W.Pannenberg, Lehrverurteilungen - kirchentrennend?, tamze (zob.
przyp. 4), 91.

51 Tamze,s. 93.

52 WA 7; 56,35-57, 1 (Tractatus de libertate christiana; 1520).
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161.

ostatni przyjmuja Komunie tylko pod jedna postacia: chleba. Dzi-
siaj mozemy mowic o nastepujacej zasadzie: ,Katolicy i luteranie
podzielaja przekonanie, ze do pelnej postaci Eucharystii nalezy
chleb i wino” (Herrenmahl 64). Mimo to wcigz istnieje réznica
w praktyce Wieczerzy Panskiej.

Poniewaz kwestia przewodniczenia liturgii eucharystycznej ma
ogromne znaczenie ekumeniczne, to konieczno$¢ prowadzenia jej
przez ustanowionego w Kos$ciele duchownego uznano w ramach dia-
logu za wazny punkt wspdlny: ,,Katolicy i luteranie sg przekonani, ze
sprawowanie Eucharystii zaklada przewodnictwo powolanego przez
Ko$ciot stugi” (Herrenmahl 65). Niemniej jednak urzad duchownego
katolicy i luteranie rozumiejg rdznie.

URZAD

LUTROWE ROZUMIENIE POWSZECHNEGO KAPLANSTWA
OCHRZCZONYCH ORAZ URZEDU DUCHOWNEGO

162.

163.

W Nowym Testamencie stowo hiereus (kaplan, fac. sacerdos) nie
oznacza urzedu w chrze$cijanskim zborze, nawet jesli sw. Pawet
przyréwnuje swoja misje do stuzby kaptana (por. Rz 15,16). Chrystus
jest Najwyzszym Kaplanem. Luter postrzega stosunek wierzacego do
Chrystusa w kategoriach ,radosnej zamiany™ wierzacy ma udzial
w cechach Chrystusa, a takze w Jego kaplanstwie: , Tak jak Chrystus
poprzez swoje pierwsze narodziny obydwie godnosci - kaptanska i
krolewska — uzyskal, tak przekazuje i oznajmia je kazdemu, kto wen
wierzy wedlug wspomnianego wczeéniej prawa malzenskiego, zgodnie
zktérym oblubienica posiada wszystko, co jest wlasnoscig oblubienca.
Stad tez wszyscy, ktérzy sa w Chrystusie, stajg sie kaptanami i kré-
lami - jak oznajmia I Piotra 2,9: «Ale wy jestescie rodem wybranym,
krélewskim kaplanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym»”.
»Zgodnie z tym wszyscy jeste$my poprzez chrzest wyswieceni na
kaplanéw™.

Cho¢ w rozumieniu Lutra wszyscy chrzescijanie sg kaplanami, nie
postrzega on wszystkich jako ksiezy. ,To prawda, ze wszyscy chrze$-
cijanie s kaptanami, ale nie wszyscy sa ksiezmi, gdyz oprdcz tego, ze
duchowny jest chrzescijaninem i kaptanem, to musi takze posiadac
urzad i powierzong mu wspdlnote. Powotanie i ustanowienie czynig
z chrze$cijanina ksiedza i kaznodzieje”*.

53 WA 6; 407,22 (Do chrzescijanskiej szlachty narodu niemieckiego, 1520).
54 WA 31/I; 211,17-20 (Wyktad o psalmach 1529/32; Psalm 82).
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164.

165.

Poglad Lutra, Ze wszyscy chrzescijanie sa kaptanami, byt sprzeczny
z rozpowszechnionym w $redniowieczu porzadkiem spotecznym.
Wedlug Gracjana istniejg tylko dwa rodzaje chrzescijan: kler $wiecki
i zakonny z jednej strony oraz $§wieccy z drugiej®. Wraz ze swoja
naukg o powszechnym kaptanstwie wszystkich ochrzczonych Luter
chcial znie$¢ obowigzujacy fundament tego rozréznienia. To, kim
jest chrzescijanin jako kaptan, wynika z uczestnictwa w kaptanstwie
Chrystusa: chrzescijanin zanosi w modlitwie sprawy ludzi przed Boze
oblicze, a sprawy Boze ludziom poprzez przekazywanie Ewangelii.
Luter rozumial powigzany z ordynacja urzad duchownego jako
publiczng stuzbe dla catego Kosciota. Ksieza sg ministri (stugami).
Urzad ten nie jest konkurencyjny wobec powszechnego kaptanstwa
wszystkich ochrzczonych, a o wiele bardziej stuzy mu, tak aby wszyscy
chrzescijanie mogli by¢ dla siebie kaptanami.

BOSKIE USTANOWIENIE URZEDU

166.

167.

Od ponad 150 lat prowadzi si¢ w luteranskiej teologii debate dotyczaca
tego, czy wynikajacy z ordynacji urzad duchownego opiera si¢ na
Bozym ustanowieniu, czy na ludzkiej delegacji. Luter méwi przeciez
o ,stanie ksiezowskim, ktory ustanowil Bog i ktory musi rzadzié
wspolnotg poprzez gloszenie kazan i sakramenty”¢. Wedlug Lutra
urzad ten zbudowany jest na cierpieniach Chrystusa i Jego $mierci:
»Mam nadzieje, ze wierni i wszyscy, ktdrzy nazywaja sie chrzesci-
janami, bardzo dobrze wiedzg, ze duchowy stan zostal powotany
i ustanowiony przez Boga - nie ztotem ani srebrem, ale droga krwia
i gorzka $miercig Jego jednorodzonego Syna, naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Gdyz zaprawde z ran Jego ptyna sakramenty i w rzeczy
samej drogo go wykupil, aby na catym $wiecie urzad ten zwiastowal,
chrzcil, rozgrzeszal, wiazal, udzielal sakrament6w, pocieszal, ostrzegat
ize Stowem Bozym napominal, a takze inne rzeczy czynil, ktére naleza
do urzedu duszpasterskiego (...). Nie mam na mysli obecnego stanu
w klasztorach i kapitutach (...), ale stan sprawujacy urzad gloszenia
kazan i stuzbe Slowa oraz sakramentow, ktdry daje Ducha i wszelkie
blogostawienstwo (...)”"".
Wedlug Lutra nikt nie moze sam ustanowic siebie duchownym - trze-
ba zosta¢ do tej stuzby powotanym. W 1535 roku zaczeto ordynowac
w Wittenberdze nowych ksiezy po uprzednim sprawdzeniu nauki

55 Decretum Gratiani 2.12.1.7.
56 WA 6; 441, 24 n. (Do chrzescijanskiej szlachty narodu niemieckiego; 1520).
57 WA 30/11; 526,34; 527; 14-21; 528,18 n. 25-27 (Kazanie o powinno$ci posylania

56
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168.

169.

i zycia kandydatéw oraz otrzymaniu od parafii wezwania do podjecia

stuzby. Jednak ordynacje nie odbywaty sie w parafii, ktora zgtaszala

zapotrzebowanie na duszpasterza, ale centralnie w Wittenberdze,
poniewaz ordynacja rozumiana byta jako powolanie do stuzby
w calym Kosciele.

Ordynacje odbywaly si¢ poprzez modlitwe i natozenie rak. Wstepne

modlitwy - jak cho¢by modlitwa mdéwigca o powolaniu przez Boga

robotnikéw do zniw (Mt 9,38) czy modlitwa o Ducha Swietego —
u$wiadamialy, ze w rzeczywistoéci przy ordynacji dziata sam Bog.
Poprzez ordynacj¢ Boze wezwanie obejmuje calg osobe. W zaufaniu

wzgledem tego, ze Bog wystuchuje modlitwe, nastepowato wezwanie

do wejscia na droge stuzby stowami z I Piotra 5,2-4%%. W jednym ze

$wiadectw ordynacyjnych odnajdujemy nastepujace stowa: ,,Urzad w
Kofsciele jest dla wszystkich Kosciotéw niezmiernie wielka i konieczng

sprawg i jedynie przez Boga dang i utrzymywang”™.

Poniewaz definicja sakramentu u Lutra byla wezsza, niz to bylo

przyjete w sredniowieczu, i poniewaz wedlug jego oceny sakrament

$wiecen kaptanskich stuzyt przede wszystkim praktyce ofiary mszal-
nej, Luter przestal postrzega¢ ordynacje jako sakrament. Jednak

w Apologii Wyznania augsburskiego Melanchton stwierdzil: ,,Jesliby
za$ kaplanstwo czy urzad kaptanski rozumiano jako stuzbe Stowa, bez

trudnos$ci nazwaliby$my ten urzad kaptanski sakramentem, albowiem

stuzba Stowa ma za soba przykazanie Boze i ma tez wspaniale obietnice,
np.: <Ewangelia jest mocg Bozg ku zbawieniu kazdego, kto wierzy» (Rz

1,16), i podobnie Iz 55,11n.: «Stowo moje, ktére wychodzi z ust moich,
nie wrdci puste, lecz spetni to, co chciatem». Jezeliby urzad kaptanski

w ten spos6b pojmowano, to nie zawahaliby$my sie i naktadania rak
($wiecen kaptlanskich) nazwaé sakramentem. Ko$ciél ma bowiem

polecenie ustanawiania stug - polecenie, ktére powinno nam by¢

najmilsze, poniewaz wiemy, ze Bog te stuzbe pochwala, wspiera ja

i w stuzbie tej jest obecny”™.

BISKUPI

170.

Poniewaz biskupi odmoéwili ordynowania kandydatéw sympatyzu-
jacych z Reformacja, reformatorzy zaczeli praktykowaé ordynacje
dokonywang przez prezbiterow. W artykule 28 Wyznania augsbur-
skiego reformatorzy skarzg sie na postawe biskupéw, odmawiajacych
ordynacji zwolennikom Reformacji. Sytuacja postawita reformatorow

58 Por. wittenberskie §wiadectwa ordynacyjne w WA Br 12, 447-485.
59 WA 38; 423,21-25 (Wittenberski formularz ordynacyjny, 1538).
60 BSLK 293,42-294,8 (ApCA XIII, 12-13).
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171.

172.

przed wyborem: albo zachowa¢ ordynacje za posrednictwem biskupow,
albo - wierno$¢ wobec swojego rozumienia prawdy Ewangelii.
Reformatorzy czuli sie uprawnieni do przeprowadzania ordynacji przez
prezbiterdéw, poniewaz, opierajac sie na Sentencjach Piotra Lombarda,
stwierdzili, ze prawo ko$cielne znalo tylko dwa sakramentalne stop-
nie posréd wyzszych $wiecen, a mianowicie diakonat i prezbiterat,
a $wiecenia biskupie — wedlug szeroko rozpowszechnionego w $red-
niowieczu rozumienia - nie posiadaty sakramentalnego charakteru®'.
Reformatorzy powolywali si¢ wyraznie na list Hieronima, przekona-
nego, ze wedtug Nowego Testamentu urzad prezbitera i urzad biskupa
oznaczaly to samo z jednym tylko wyjatkiem: to biskupi mieli prawo
przeprowadzaé ordynacje. Reformatorzy podkreélali, Ze ten list do
[kaptana] Ewangeliusa zostal wlaczony do Dekretu Gracjana®.
Luter i inni reformatorzy podkreslali, ze istnieje tylko jeden urzad
w Kosciele wynikajacy z ordynacji - urzad publicznego zwiastowania
Ewangelii oraz administrowania sakramentami, ktére to czynnosci
ze swej istoty sa publiczne. Od samego poczatku rozrézniano jednak
urzedy. Przy pierwszych wizytacjach wyksztalcit sie urzad super-
intendenta, ktory miat szczegélne zadanie nadzoru nad pastorami.
Filip Melanchton pisal: ,W Kosciele potrzebni sg zarzadcy, ktdrzy
sprawdzajg i ordynuja powolanych na koscielny urzad, zajmuja sie
réwniez sagdami ko$cielnymi i sprawuja nadzor nad naukg kaplanow.
Gdyby nie byto biskupow, nalezatoby ich wymysli¢”®.

KATOLICKIE UWAGI DOTYCZACE POWSZECHNEGO KAPLAN-
STWA, KAPLANSTWA SEUZBY I URZEDU BISKUPA

173.

W péznym sredniowieczu godno$¢ i odpowiedzialno$¢ wszystkich
ochrzczonych za zycie Kosciola nie byla wystarczajaco uwydatniana.
Dopiero podczas Drugiego Soboru Watykanskiego Urzad Nauczycielski
ukazat teologie Ko$ciota jako Ludu Bozego i podkreslil ,,prawdziwa
réwnos¢ wspolnej wszystkim wiernym dziatalno$ci okoto budowania
Ciata Chrystusowego” (LG 32).

61 Petrus Lombardus, Sent IV, dist. 24, cap. 12.
62 Filip Melanchton cytuje list Hieronima w Traktacie o wladzy i prymacie

papieza (BSLK 489,43-490,45). Por. takze WA 2; 230,17-19. Hieronim, List 146

do Ewangelusa, w: J.-P. Migne (wyd.), Patrologia Latina XXII, Paris 1845, 1192-
1195. Decretum Gratiani, 1.93.24 n. (E. Friedberg [wyd.], Corpus Iuris Canonici,

t. 1, Graz 1955, 327-330).

63 Melanchton, Consilium de moderandis controversiis religionis (Corpus Refor-
matorum II [wyd. przez K. G. Bretschmeider, Halle 1835]. 745 n., 1535).
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174. W tych ramach Sobdr okreslil swoje rozumienie kaptanstwa ochrzczo-
nych i wyjasnil je w odniesieniu do kaptanstwa stuzby. W teologii
katolickiej wyswiecony duchowny jest sakramentalnie upowazniony,
aby dziata¢ w imieniu Chrystusa i w imieniu Ko$ciota.

175. Wedtug teologii katolickiej urzad biskupa stanowi nieodzowny wktad
w jednos¢ Kosciota. Katolicy podnosza pytanie, w jaki sposob jednosé¢
Kosciola moze zosta¢ utrzymana bez urzedu biskupa w czasach kon-
fliktu. Niepokoi ich réwniez to, ze Lutrowa nauka o powszechnym
kaplanstwie niewystarczajaco zachowuje hierarchiczng strukture
Kosciola, ktora, jak wierzg, zostala ustanowiona przez Boga.

DIALOG LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKI O URZEDZIE

176. Dialogluteransko-katolicki stwierdzil istnienie zaréwno wielu punktow
wspolnych, jak i réznic w teologii oraz instytucjonalnej formie urze-
dow powiagzanych z ordynacjg; wérdd nich choc¢by kwestie ordynacji
kobiet, praktykowang obecnie w wielu Kosciotach luteranskich. Nie-
rozstrzygnieta pozostaje wciaz kwestia, czy Kosciét rzymskokatolicki
moze uzna¢ urzad duchownego Koscioldéw luteranskich. Luteranie
i katolicy moga wspodlnie okresli¢ relacje miedzy odpowiedzialnoscia
za zwiastowanie Slowa oraz udzielaniem sakramentéw a urzedem
tych, ktorzy sa do tego ordynowani. Wspdlnie moga rozrézniac takie
zadania jak episkope oraz zadania lokalne i regionalne.

WSPOLNE ROZUMIENIE URZEDU

KAPLANSTWO OCHRZCZONYCH

177. Powstaje pytanie, w jaki sposéb szczegélne zadania urzedu po-
wigzanego z ordynacja mozna umieéci¢ w prawidlowej relacji do
powszechnego kaplanstwa wszystkich ochrzczonych. Dokument
studyjny Apostolskosé Kosciota stwierdza: ,Katolicy i luteranie zga-
dzaja si¢, ze wszyscy ochrzczeni i wierzacy w Chrystusa majg udzial
w urzedzie Chrystusa i tym samym wezwani sg do zwiastowania
wielkich dziel tego, ktéry powotat ich z ciemnosci do swojej cudownej
$wiatlo$ci (1 Piotra 2,9b). Nie ma zatem zadnego czlonka, ktdry nie
mialtby udzialu w postannictwie catego Ciata” (ApK 273).

BOSKIE POCHODZENIE URZEDU

178. Istnieje wspdlne przekonanie, ze urzad powiazany z ordynacja
pochodzi z nadania Bozego: ,Katolicy i luteranie méwia wspdlnie,
ze urzad [duchownego] zostal ustanowiony przez Boga i jest ko-
nieczny dla trwania Ko$ciota, poniewaz Stowo Boze i jego publiczne
zwiastowanie w Stowie i Sakramencie sg niezbedne, aby rodzita sie
izachowywana byta wiara w Jezusa Chrystusa, i wraz z nimi rodzil si¢
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i zachowany byl Kosciét tak, by wierni w jednosci wiary byli Cialem
Jezusa Chrystusa” (ApK 276).

URZAD SEOWA I SAKRAMENTU

179.

180.

181.

182.

Wedlug dokumentu Apostolskos¢ Kosciota zaréwno dla luteranéw,
jak i katolikéw podstawowym zadaniem o0séb ordynowanych (wy-
$wieconych) jest zwiastowanie Ewangelii: ,,Ordynowani duchowni

maja szczegblne zadanie w ramach postannictwa catego Kosciota”
(ApK 274). Zaréwno dla katolikéw, jak i luteranéw ,,podstawowym

zadaniem i intencjg urzedu powigzanego z ordynacja jest publiczna

stuzba Stowa Bozego, Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktorg Troéjjedyny
Bog powierzyt Kosciotowi do gloszenia catemu $wiatu. Kazda osoba

sprawujaca urzad musi sprawdza¢ swoje postannictwo wedtug tych

standardow” (ApK 274).

Podkreslenie zwiastowania Ewangelii jako zadania urzedu duchow-
nego jest wspolne dla katolikéw i luteranéw (por. ApK 247, 255, 257,
274). Katolicy upatruja poczatek stuzby kaptanskiej w zwiastowaniu

Ewangelii. W Dekrecie o stuzbie i zyciu kaptana (Presbyterorum ordinis)

czytamy: ,,Lud Bozy jednoczy si¢ przez stowo Boga zywego, wymagane

z calg stuszno$cia z ust kaptanéw. Poniewaz za$ nikt nie moze by¢ zba-
wiony, jesliby wpierw nie uwierzyl, prezbiterzy, jako wspoipracownicy
biskupdw, maja przede wszystkim obowiazek opowiadania wszystkim

Ewangelii Bozej” (PO 4, cyt. za ApK 247). ,Takze katolicy glosza, ze

szczegdlnym zadaniem duchownego jest gromadzenie Ludu Bozego

przez Stowo Boze i zwiastowanie go wszystkim, aby uwierzyli” (ApK
274). Luteranski poglad jest podobny: ,,urzad posiada swéj fundament

i punkt odniesienia w misji takiego przyobiecania cafej wspolnocie

wigzacego charakteru Ewangelii, aby mozliwa byta i wzbudzona zostata

niezachwiana wiara” (ApK 255).

Luteranie i katolicy zgadzaja sie réwniez, ze odpowiedzialnos¢ za

administrowanie sakramentami spoczywa na ordynowanych prze-
wodnikach wiary. ,Ewangelia udziela mianowicie mandatu tym,
ktoérzy przewodniczg Kosciolom, aby nauczali jej, odpuszczali grzechy

i sprawowali sakramenty™*. Takze katolicy o$wiadczaja, ze kaptani

postani sg do sprawowania sakramentéw zwigzanych z Ewangelig

i zmierzajacych do Ewangelii, ,ktora jest Zrodtem i szczytem kazdej

ewangelizacji” (PO 5, cyt. za ApK 274).

W dokumencie Apostolskosé Kosciota czytamy dalej: ,,Warto zauwazy¢,
ze istnieje podobienstwo miedzy opisami dotyczacymi funkcji urzedu

64 Melancthon, De potestate et primate papae tractatus (BSLK 489,32-35, cytowany
w ApK 274).
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biskupa i urzedu prezbitera. Urzedy biskupa i kaptana wykazuja te
samg strukture potrdjnej stuzby (zwiastowania, liturgii, przewo-
dzenia). W konkretnym zyciu ko$cielnym to wiasnie prezbiterzy
s3 wykonawcami codziennych zadan, poprzez ktére budowany jest
Kosciol, biskupom za$ przystuguje nadzér nad nauka oraz dbatosé
o wspoélnote miedzy lokalnymi spotecznosciami. Jednak prezbiterzy
sprawuja swoj urzad w podporzadkowaniu si¢ wobec biskupow oraz
we wspdlnocie z nimi” (ApK 248).

RYT ORDYNAC]I

183.

W obrzedzie wprowadzenia w urzad istnieje nastepujacy punkt
wspolny: ,Wprowadzenie w niego odbywa si¢ dzieki ordynacji,
podczas ktorej chrzescijanin poprzez modlitwe i natozenie rak
powolywany jest do stuzby publicznego zwiastowania Ewangelii
w Stowie i Sakramencie, a nastepnie zostaje postany. Owa modlitwa
jest prosba o Ducha Swietego i Jego dary” (ApK 277).

URZAD NA PLASZCZYZNIE LOKALNE]J I REGIONALNE]

184.

Luteranie i katolicy moga wspdlnie powiedziec, ze zréznicowanie urzedu

»ha stuzbe bardziej lokalng i bardziej regionalna wynika z koniecznosci
rozumienia jej intencji i misji jako urzedu jednosci w wierze” (ApK
279). W Kosciotach luteranskich zadanie episkope realizowane jest
w réznych formach. Osoby sprawujace ponadregionalng stuzbe nie sg
w niektdrych miejscach okres$lane mianem ,,biskup”, lecz ,,ephorus”,
»prezydent Kosciota”, ,,superintendent” lub ,,[pierwszy] ksigdz diece-
zji”. Luteranie reprezentuja poglad, Ze urzad episkope sprawowany
jest nie tylko przez pojedyncze osoby, lecz takze w innej formie, jak
na przyktad synodéw, do ktérych nalezg zaréwno ordynowani, jak
i nieordynowani®.

APOSTOLSKOSC

185.

Nawet jesli luteranie i katolicy inaczej rozumieja struktury stuzby,
ktore przekazuja apostolskos¢é Kosciota, zgadzaja sie, ze ,wiernos¢
wobec apostolskiej Ewangelii jest priorytetowa we wzajemnym
wspotoddzialywaniu traditio, successio oraz communio” (ApK 290)

65 W 2007 roku Rada Swiatowej Federacji Luteraniskiej przyjela dokument Urzgd

biskupi w ramach apostolskosci Kosciola. Deklaracja z Lund. Swiatowa Federa-
cja Luteratiska — wspdlnotg koscielng. Nawet jesli zamiarem autoréw nie bylo
stworzenie tekstu doktrynalnego, to jednak podejmuje on probe wyjaénienia
wielu kwestii zwigzanych z episkope wzgledem luteranskiej wspdlnoty. Tekst
uwzglednia zardéwno tradycje luteranska, jak i owoce dialogu ekumenicznego.
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w mysl wspolnego rozumienia, ze ,,Ko$ciot jest apostolski na podstawie
swojej wiernosci wobec apostolskiej Ewangelii” (ApK 292). Zgodnos¢
ta umozliwia uznanie przez strone rzymskokatolicka, Ze osoby, ktore

»posiadaja szczeg6lng odpowiedzialno$¢ za apostolsko$¢ nauki swoich
Kosciotow”, ,,sprawuja zadania episkope, ktére w Kosciele rzymsko-
katolickim powierzone s3 biskupom” i ,nie moga by¢ wykluczone
zkregu tych, ktorych jednos¢ w wierze jest wedtug katolickiego punktu
widzenia znakiem apostolskosci doktryny” (ApK 291).

SLEUZBA NA RZECZ KOSCIOLA UNIWERSALNEGO

186.

Luteranie i katolicy zgadzaja sie, ze urzad duchownego stuzy catemu
Koséciotowi. Luteranie zaktadaja, ze ,zgromadzona na nabozen-
stwie wspdlnota znajduje si¢ w szczegdlnej tacznosci z Kosciotem
uniwersalnym” oraz ze ,relacja ta jest wewnetrznie wlasciwa dla
wspolnoty, a nie dodana jedynie z zewnatrz” (ApK 285). Nawet jesli
rzymskokatoliccy biskupi ,,sprawuja swodj urzad nad powierzong
im cze$cig Ludu Bozego, a nie nad innymi Ko$ciolami czy nad ca-
tym Ko$ciotem”, to i tak kazdy biskup zobowiazany jest do ,troski
o caly Kosciél” (LG 23). Na mocy swojego urzedu biskup Rzymu jest
pasterzem calego Kosciota (LG 22).

ROZNICE W ROZUMIENIU URZEDU

URZAD BISKUPA

187.

188.
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Pozostaja znaczace réznice w rozumieniu urzedu duchownego
w Kosciele. W tek$cie Apostolskosé Kosciota stwierdzono, ze episkopat
stanowi dla katolikéw pelna posta¢ urzedu zwigzanego z ordynacja
i dlatego tez jest punktem wyjécia interpretacji urzedu koscielnego
w ogdle. Dokument cytuje konstytucje Lumen gentium 21: ,,Sobor
$wiety uczy, ze przez konsekracje biskupia udziela sie pelni sakramentu
kaptanstwa (...). Sakra biskupia wraz z urzedowa funkcja uswiecania
przynosi rowniez funkcje nauczania i rzadzenia, funkcje te jednak
z natury swojej moga by¢ wykonywane tylko w hierarchicznej wspol-
nocie (communio) z Glowa Kolegium i z jego cztonkami”.

Drugi Sobdr Watykanski pouczyl, ,,ze biskupi z ustanowienia Bo-
zego stali sie nastepcami Apostotéow jako pasterze Kosciota, kto
tedy ich stucha, stucha Chrystusa, a kto nimi gardzi, Chrystusem
gardzi i Tym, ktory postal Chrystusa” (LG 20). Jednak wedlug nauki
katolickiej ,,pojedynczy biskup nie posiada sukcesji apostolskiej je-
dynie poprzez historycznie weryfikowalny i nieprzerwany tancuch
naktadania rak, ktéry od jego poprzednika prowadzi do jednego
z apostolow”, ale jego o wiele istotniejszg czescig jest to, Ze ,,znajduje



sie w communio z calym ordo episcoporum, ktore ze swojej strony
trwa jako calo$¢ w nasladowaniu kolegium apostolskiego oraz jego
postannictwa” (ApK 291).

189. Takie ujecie urzedu, rozpoczynajacego sie od episkopatu, jest wyrazem
zmiany wobec koncentracji Soboru Trydenckiego na kaplanstwie
i podkresla znaczenie sukcesji apostolskiej. Konstytucja Lumen gen-
tium podkresla urzedowo-teologiczny aspekt tej sukcesji, nie negujac
jednak znaczenia oraz doktrynalnych, misyjnych i egzystencjalnych
wymiaréw sukcesji apostolskiej (ApK 240). Z tego tez powodu pod
pojeciem Kosciota lokalnego katolicy rozumieja diecezje, przy czym
w osobie biskupa dostrzegaja istotne elementy Kosciola - jak Stowo,
Sakrament i urzad apostolski (ApK 284).

KAPLANSTWO

190. Katolicy roznig si¢ od luteranéw w swoim rozumieniu sakramental-
nej tozsamosci kaplana oraz relacji sakramentalnego kaptanstwa do
kaptanstwa Chrystusa. Podkreélaja, ze ,,prezbiteréw konsekruje Bég
poprzez postuge biskupa, aby stajac si¢ w specjalny sposob uczestni-
kami kaptanstwa Chrystusowego, dzialali w sprawowaniu §wigtych
czynnosci jako studzy Tego, ktéry w liturgii wykonuje stale dla nas
swoj urzad kaptanski przez swego Ducha” (PO 5).

PEENIA SAKRAMENTALNEGO ZNAKU

191. Wedlug katolikéw ordynacjom w Kosciele luteraniskim brakuje petni
sakramentalnego znaku. ,Wedlug doktryny katolickiej do pelnej postaci
Ko$ciota - obok tréjstopniowego urzedu — nalezy réwniez praktyka
inauka o sukcesji apostolskiej w urzedzie biskupim. Wypelnia sie ona
zbiorczo. Poprzez swoje $wiecenia biskupi wlaczani sg do kolegium
biskupéw Kosciota katolickiego. Jako tacy maja prawo wyswieca¢
kaptanéw, dlatego tez wedlug katolickiej nauki nie ma w Ko$ciotach
luteranskich petni sakramentalnego znaku ordynacji, poniewaz osoby
ordynujace nie dzialajag we wspolnocie z kolegium biskupim Ko$ciola
katolickiego. Stad tez Sobor Watykanski Drugi mowi o defectus sac-
ramenti ordinis (UR 22,3) w tych Kosciotach™® (ApK).

UNIWERSALNY URZAD

192. Katolicy i luteranie réznia si¢ w kwestii rozumienia urzeddéw
iautorytetu stuzby oraz sprawowania rzadéw na plaszczyznie ponad-
regionalnej. Dla katolikow biskup Rzymu posiada ,,petna, najwyzsza

66 Por. R. Lee/]. Gros, FSC (wyd.), The Church as Koinonia of Salvation. Its Struc-
tures and Ministries, Washingtonm D. C., 2005, 49 n. (§$ 107-109).
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i uniwersalng wladze¢ nad Kosciolem” (LG 22). Takze kolegium bi-
skupow sprawuje najwyzsza i pelng wladze nad calym Koséciotem
»wspolnie ze swoja gtowa, biskupem Rzymu, i nigdy bez tej glowy” (LG
22). Tekst Apostolskosé Kosciota méwi o réznych pogladach luteranéw
odnoénie ,kompetencji gremiéw kierowniczych Kosciota ponad
plaszczyzng pojedynczych Koscioléw oraz wigzacego charakteru ich
decyzji” (ApK 287).

REFLEKSJE

193.

194.

W ramach dialogu czesto stwierdzano, ze relacja miedzy biskupami
a kaptanami na poczatku XVI wieku nie byla rozumiana tak jak
pdzniej, w uchwatach Drugiego Soboru Watykanskiego. Ordynacja
dokonywana w czasach Reformacji przez prezbiteréw powinna by¢
zatem rozpatrywana w odniesieniu do uwarunkowan danej epoki.
Nalezy zauwazy¢, ze zadania rzymskokatolickich i luteranskich
duchownych w duzej mierze byty tozsame.

Historia pokazuje, ze luteranski urzad duchownego byl w stanie
wypelni¢ swoje zadanie utrzymywania Kosciota w prawdzie, dzigki
czemu po prawie pieciuset latach od rozpoczecia Reformacji moz-
liwe bylo ogloszenie luteranisko-rzymskokatolickiego konsensusu
dotyczacego podstawowych prawd nauki o usprawiedliwieniu. Jesli
wedtug oceny Drugiego Soboru Watykanskiego Duch Swiety uzywa
»wspolnot koscielnych” jako instrumentéw zbawienia, mozna zalozy¢,
ze to dzieto Ducha Swietego zawiera wskazéwki dla wzajemnego uz-
nania urzedéw. W kwestii urzedu koscielnego ukazujg si¢ zaréwno
znaczace dla wzajemnego zrozumienia przeszkody, jak i petne nadziei
perspektywy zblizenia®.

67 Kwestie te zostaly rowniez zbadane przez Ekumeniczng Grupg¢ Roboczg ewan-
gelickich i rzymskokatolickich teologéw. Efekty ich pracy znajduja si¢ w: Th.

Schneider/G. Wenz (wyd.), Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge I:

Grundlagen und Grundfragen, Freiburg/Gottingen 2004; D. Sattler/G. Wenz
(wyd.), Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge II: Urspriinge und Wand-
lungen, Freiburg/Goéttingen 2006; D. Sattler/G. Wenz (wyd.), Das kirchliche Amt

in apostolischer Nachfolge III: Verstindigungen und Differenzen, Freiburg/

Gottingen 2008.
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PISMO I TRADYCJA

LUTROWE ROZUMIENIE PISMA I JEGO INTERPRETAC]I ORAZ
LUDZKICH TRADYC]JI

195.

196.

197.

W sporze, ktéry wybucht w zwiazku z rozpowszechnianiem
95 tez Lutra dotyczacych odpustéw, szybko pojawilo sie pytanie, na
jakie autorytety mozna si¢ w nim powolywaé. Nadworny teolog
papieski Sylvester Prierias w pierwszej odpowiedzi na tezy Lutra
argumentowal: ,Kto nie trzyma si¢ nauki Kosciota Rzymskiego
i papieza jako nieomylnej reguty wiary, od ktérej takze Pismo Swie-
te otrzymuje moc i autorytet, jest heretykiem™®. Johannes Eck zas
odpowiedzial Lutrowi: ,Pismo nie jest autentyczne bez autorytetu
Kosciota™. Z kontrowersji, dotyczacych zagadnien doktrynalnych
(prawidtowe rozumienie odpustu, pokuty i absolucji), konflikt
ten bardzo szybko przeniost si¢ na kwestie autorytetu w Kosciele.
W przypadku sporu miedzy dwoma autorytetami Luter uwazat Pismo
Swiete za najwyzszego sedziego, poniewaz to wlagnie ono okazuje sie
skuteczne i silne - inne autorytety moga wyprowadza¢ swoja wladze
jedynie od niego.

Luter rozumial Pismo jako pierwsza zasade (primum principium)’,
na ktorej muszg opiera¢ sie bezposrednio lub posrednio wszystkie
teologiczne stwierdzenia. Jako profesor, kaznodzieja, duszpasterz
i rozmoéwca uprawial teologie w rozumieniu zwartej i kompleksowej
interpretacji Pisma. Byl przekonany, ze chrzeécijanie i teolodzy nie
powinni tylko przestrzega¢ Pisma, lecz takze zy¢ i trwa¢ w nim. Na-
zywal Ewangelie ,,Bozym fonem, w ktérym jestesmy poczeci, noszeni
i w ktorym sie rodzimy””".

Poprawny sposéb studiowania teologii zawiera si¢ wedtug Lutra
w tréjstopniowym procesie: modlitwy (oratio), medytacji (meditatio)
i pokuszenia (tentatio)’>. Pismo powinno by¢ odczytywane w obec-
nosci Boga, z prosbg o Ducha Swietego jako Nauczyciela. Podczas
medytowania sfowami Biblii nalezy by¢ §$wiadomym istnienia sytuacji

68 Sylvester Prierias, Dialogus de potestate papae, w: P. Fabisch/E. Iserloh (wyd.),
Dokumente zur Causa Lutheri (1517-1521), cz. 1 (Corpus Catholicorum 41),
Minster 1988, 55.

69 Johannes Eck, Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios
hostess ecclesiae (1525-1543), wyd. przez P. Fraenkel (Corpus Catholicorum 34),
Miinster 1979, 27.

70 Por. WA 7; 97,16-98, 16 (Assertio omnium articulorum, 1520).

71 WA 10/1,1; 232,13 n. (Postylla ko$cielna, 1522).

72 Por. WA 50; 595,5-660,16 (Przedmowa do Wittenberskiego Wydania niemieckich
pism Lutra, 1539).
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198.

199.

200.

zyciowych, ktére wydaja si¢ przeczy¢ temu, co znajdujemy w Pismie.
W tym procesie Pismo udowadnia swoj autorytet w przezwyciezeniu
kuszenia (Anfechtung). Luter stwierdza: ,Pamigtaj, Ze silg Pisma jest
to, ze nie zmienia si¢ w tego, kto je studiuje, ale zZe przeobraza ono
tego, kto je kocha, wjego wnetrzu i w swej mocy””?. W tym horyzoncie
doswiadczenia staje si¢ oczywiste, Ze nie tylko czltowiek interpretuje
Pismo, ale Ze jest on réwniez przez Pismo interpretowany i wlasnie
to jest dowodem na moc i autorytet Pisma.

Pismo jest $wiadectwem Bozego Objawienia, stad tez teolog powinien
starannie nasladowa¢ sposob, w jaki wyrazono Boze Objawienie
w ksiegach biblijnych (modus loquendi scripturae). W przeciwnym
razie Boze Objawienie nie bytoby w petni uwzglednione. Réznorod-
ne glosy Pisma lacza sie jedna cato$¢ poprzez ukierunkowanie na
Jezusa Chrystusa. ,Jesli zabierzesz Chrystusa z pism, to ¢4z bedziesz
mogt w nich odnalez¢?””. Stad tez to, ,co glosi Chrystusa” (was
Christum treibet), jest miarg w sytuacjach, w ktérych pojawia sie
problem kanonicznosci czy granic kanonu. Jest to miara zaczerpnigta
z samego Pisma i w niekiedy stosuje si¢ ja krytycznie w odniesieniu
do niektorych ksiag, jak np. Listu $w. Jakuba.

Sam Luter rzadko postugiwal si¢ zwrotem ,tylko Pismo” (sola scrip-
tura). Jego gléwnym zamiarem bylo podkreslenie, Ze nic nie ma wyz-
szego autorytetu niz Pismo. Niezwykle ostro wystepowal przeciwko
komukolwiek lub czemukolwiek zmieniajacemu lub podwazajacemu
wypowiedzi Pisma. Mimo iz Luter podkreslat ekskluzywny autorytet
Pisma, to nie poprzestawat jedynie na Pismie, lecz czytal je rowniez w
jego okreslonych kontekstach oraz w odniesieniu do chrystologicznego
itrynitarnego wyznania starozytnego Ko$ciota, wyrazajacego - w jego
ocenie - intencje i znaczenie Biblii. Wcigz uczyl sie Pisma poprzez
Maty i Duzy Katechizm, ktére uznawat za jego kroétkie podsumowa-
nia. Dokonywal interpretacji Pisma w odniesieniu do tekstow Ojcow
Kosciola, przede wszystkim $w. Augustyna. Intensywnie korzystat
z wezesniejszych wykladni oraz ze wszystkich dostepnych narzedzi
humanistycznej filologii. Interpretowat Pismo w bezposredniej pole-
mice z teologicznymi koncepcjami swoich czaséw oraz wezesniejszych
pokolen. Jego sposdb odczytywania Biblii oparty byl na do$wiadczeniu
i realizowany konsekwentnie we wspolnocie wierzacych.

Wedtug Lutra Pismo Swiete nie jest sprzeczne ze wszystkimi trady-
cjami, lecz tylko z tzw. tradycjamiludzkimi. O nich reformator mowi:

73 WA 3;397,9-11 (Dictata super Psalterium; 1513-1515).
74 WA 18; 606,29 (De servo arbitrio, 1525).
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»Krytykujemy nauki ludzkie nie dlatego, ze byly wypowiedziane
przez ludzi, ale dlatego, ze sa ktamstwami i lZeniem przeciwko Pismu.
A Pismo, nawet jeéli napisane jest przez ludzi, nie jest ani przez ludzi,
ani od ludzi, lecz od Boga””. Przy ocenie innych autorytetow Luter
zadawal rozstrzygajace pytanie: czy zaciemniajg Pismo, czy tez wy-
razaja jego przeslanie i w ten sposéb czynia je waznym w okreslonym
kontekscie. Na podstawie zewnetrznej jasnosci Pisma mozna zglebi¢
jego znaczenie; dzieki mocy Ducha Swietego Pismo potrafi przekona¢
serca ludzi o swojej prawdzie (wewnetrzna jasnos¢ Pisma). W tym
sensie Pismo interpretuje si¢ samo.

KATOLICKIE UWAGI DOTYCZACE PISMA, TRADYCJI I AUTORY-

201.

202.

203.

TETU

Kiedy powstaly nowe pytania odnosnie rozréznienia miedzy tradycjami
aautorytetem, ktory powinien interpretowa¢ Pismo, Sob6r Trydencki
oraz dwczeéni teolodzy probowali udzieli¢ na nie wywazonej odpowie-
dzi. Wedle katolickiego doswiadczenia zycie koscielne jest ubogacone
i ksztaltowane poprzez rézne czynniki i nie mozna zredukowac go
jedynie do Pisma. Na Soborze Trydenckim stwierdzono, ze Pismo oraz
niezapisane tradycje apostolskie sa dwoma instrumentami przekazywa-
nia Ewangelii. Nalezy zatem odrdzni¢ tradycje apostolskie od tradycji
koscielnych, ktore sa wprawdzie cenne, ale drugorzedne i zmienne.
Katolicy byli réwniez zaniepokojeni mozliwoscig powstawania nowych
doktryn jako skutku prywatnej interpretacji Pisma, ktérg uznawali
za niebezpieczng. W tej sytuacji Soboér Trydencki podkreslil, ze in-
terpretacji Pisma powinien dokonywa¢ Urzad Nauczycielski Koéciota.
Tacy nauczyciele katoliccy jak Melchior Cano postrzegali autorytet
koscielnego nauczania jako ztozony. Cano rozwinal system dziesie-
ciu loci (zrodel teologii), wymieniajac w kolejnosci autorytet Pisma,
ustnej tradycji apostolskiej, Kosciola katolickiego, soboréw, Kosciota
Rzymskiego, Ojcow Kosciota, scholastycznych teologéw, natury, ro-
zumu manifestujacego sie w nauce, a takze autorytety filozoféw oraz
historii. Wreszcie przeanalizowal uzycie i zastosowanie tych loci lub
zrddel w scholastycznej debacie i teologicznej polemice™.

W ciggu nastepnych stuleci istniata jednak tendencja do izolowania od
pozostatych teologicznych loci Urzedu Nauczycielskiego jako wigzgcej
wykladni. Tradycje koscielne bywaty czasami mylone z apostolskimi
i tym samym traktowane jako réwnowartosciowe materialne zrédla

75 WA 10/11; 92,4-7 (O unikaniu ludzkiej nauki, 1522).
76 Melchior Cano, De locis theologicis, t. 1, rozdz. 3 (J.-P. Migne, Theologiae cursus
completes, Paris 1857, Sp. 82).
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205.

wiary chrzedcijanskiej. Istnial réwniez op6r wobec zezwolenia na
krytyke koscielnych tradycji. Ogoélnie moéwigc, teologia Drugiego So-
boru Watykanskiego zaprezentowata bardziej wywazone postrzeganie
autorytetéw w Kosciele i relacji miedzy Pismem a Tradycja. Mowiac
o Urzedzie Nauczycielskim, Konstytucja o Objawieniu (Dei Verbum)
po raz pierwszy podkresla, ze ,,Magisterium nie stoi ponad Stowem
Bozym, ale jemu stuzy” (DV 10).

Rola Pisma Swietego w zyciu Ko$ciola zostata mocno podkreslona
przez Sobor Watykanski Drugi: ,Tak wielka za$ tkwi w Stowie Bozym
moc i potega, ze jest ono dla Ko$ciola podpora i sita zywotna, a dla
syndéw Kos$ciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zrédlem
czystym i stalym zycia duchowego” (DV 21). Stad tez napomina sie¢
wiernych, aby czytali Pismo Swiete, w ktérym przemawia do nich Bég.
Lekturze tej towarzyszy¢ powinna modlitwa (DV 25).

Dialog ekumeniczny dopomaga luteranom i katolikom doj$¢ do roz-
nicujacego postrzegania istotnych punktéw odniesienia oraz autory-
tetow odgrywajacych role w procesie u§wiadamiania sobie znaczenia
wiary chrzescijanskiej i sposobu, w jaki ksztaltuje ona zycie Kosciota.

DIALOG RZYMSKOKATOLICKO-LUTERANSKI O PISMIEI TRADYCJI

206.

207.

68

Konsekwencja biblijnej odnowy, zainspirowanej przez konstytucje
dogmatyczng Dei Verbum Soboru Watykanskiego Drugiego, bylo
nowe, ekumeniczne zrozumienie roli i znaczenia Pisma Swietego.
Ekumeniczny dokument Apostolskosé Kosciota stwierdza: ,katolicka
nauka nie uznaje za prawdziwe to, czego obawia si¢ reformacyjna
teologia i czego na wszelki sposéb prébuje uniknaé, a mianowi-
cie wyprowadzania kanonicznego i wigzacego autorytetu Pisma
z autorytetu hierarchii koscielnej, ktéra oglasza kanon” (ApK 400).

W dialogu katolicy podkreslaja istnienie przekonan podzielanych
z myslicielami Reformacji, takich jak skuteczno$¢ inspirowanych
przez Ducha Swietego tekstéw biblijnych, w ,,przekazywaniu prawdy
objawionej, ksztaltujacej ducha i serce, jak potwierdza II Tm 3,17,
ogloszona przez Sobor Watykanski Drugi (DV 21-25)” (ApK 409).
Katolicy dodajg, ze ,skutecznos¢ ta przez wszystkie czasy dziala
sie¢ w Kosciele, nie tylko posrdd pojedynczych wiernych, ale takze
w tradycji ko$cielnej, zaréwno w waznych wypowiedziach doktrynal-
nych, jak w regule wiary, wyznaniach wiary i soborowym nauczaniu
oraz podstawowych strukturach publicznego nabozenstwa (...). Pismo
samo uobecnialo si¢ w tradycji, ktora z tego powodu petni wazna funkcje
hermeneutyczng. Drugi Sobor Watykanski nie stwierdza, ze tradycja
wzbudza nowe prawdy znajdujace si¢ poza Pismem, ale ze przekazuje
pewnos¢, dotyczaca prawdy zaswiadczonej przez Pismo” (ApK 410).



208.

Owocem dialogu ekumenicznego dla teologii luteranskiej jest otwartos§é
na katolickie przekonanie, ze skuteczno$¢ Pisma dotyczy nie tylko
pojedynczych osob, lecz takze Ko$ciota jako calosci. Potwierdza to
rola, jakg odgrywaja ksiegi wyznaniowe w Ko$ciotach luteranskich.

PISMO I TRADYCJA

209.

210.

Rola oraz znaczenie Pisma Swietego i tradycji w Kosciele rzymskoka-
tolickim rozumiane sg dzisiaj inaczej niz przez teologicznych oponen-
tow Lutra. W odpowiedzi na pytanie o autentyczng wyktadnie Pisma

Swietego katolicy o$wiadczaja: ,,Jesli katolicka nauka obstaje przy
tym, ze «osgd Kosciota» odgrywa role w ksztaltowaniu autentycznej

wyktadni Pisma, to nie przypisuje Magisterium Kosciota monopolu

na interpretacje, ktorego reformatorzy stusznie si¢ obawiali i ktére

odrzucali. Juz przed Reformacja znaczace osoby wskazywaty na wielos¢
interpretatoréw w Koéciele (...). Tam, gdzie Sobor Watykanski Drugi

stwierdza, ze osagdowi Kosciola podlega ostateczny sposéb interpre-
towania Pisma (DV 12), to najwyrazniej wyklucza monopolistyczne

roszczenie Magisterium do petnienia roli jedynego organu interpretuja-
cego. Potwierdza to zaréwno stuletnia praktyka oficjalnego wspierania
katolickich badan biblistycznych, jak i uznawanie roli egzegezy przy
dojrzewaniu doktrynalnego nauczania (DV 12)” (ApK 407).

Stad tez katolicy i luteranie mogg wspodlnie wyciagnaé wniosek, ,ze

w odniesieniu do Pisma i Tradycji istnieje tak bliskie porozumienie, ze

rozne akcenty postawione przez obie strony same z siebie nie uzasad-
niajg istniejacego podziatu Kosciotéw. Na tym obszarze mamy wiec
do czynienia z jedno$ciag pogodzonej réznorodnosci” (ApK 448) 7.

SPOJRZENIE W PRZYSZEOSC: EWANGELIA I KOSCIOL

211.

Dialog ekumeniczny przyczynit si¢ nie tylko do lepszego zrozumienia

teologii Marcina Lutra przez katolikow, ale dzigki badaniom histo-
rycznym i teologicznym umozliwil luteranom i katolikom glebsze

wzajemne zrozumienie swoich doktryn, gtéwnych punktéw wspolnych,
jakitematow, ktére wymagaja dalszych rozméw. Kosciol byl waznym

tematem tych dyskusji.

77 Kwestie te zostaly réwniez zbadane przez Ekumeniczna Grupe Roboczg
ewangelickich i rzymskokatolickich teologéw. Efekty ich pracy znajduja si¢
w: W. Pannenberg/Th. Schneider (wyd.), Verbindliches Zeugnis I: Kanon - Schrift
- Tradition, Freiburg/Goéttingen 1992; tychze (wyd.), Verbindliches Zeugnis 1T,

Schriftauslegung - Lehramt — Rezeption, Freiburg/Goéttingen 1995; tychze (wyd.),

Verbindliches Zeugnis III, Schriftverstindnis und Schriftgebrauch, Freiburg/
Gottingen 1998.
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212.

Istota Kosciofa byta jednym z kontrowersyjnych tematéw Reforma-
cji. Kwestia relacji miedzy zbawczym dziatlaniem Boga oraz Ko$-
ciola, otrzymujacego Bozg taske i przekazujacego ja dalej w Stowie
i Sakramencie, wydawala si¢ nadrzedna. Stosunek za$ Ewangelii
i Kosciola byl tematem pierwszej fazy miedzynarodowego dialogu
rzymskokatolicko-luteranskiego. Na podstawie tzw. Raportu z Malty
i wielu innych dokumentéw ekumenicznych mozna dzisiaj lepiej zro-
zumie¢ luteranskie i rzymskokatolickie stanowiska, a takze zidentyfi-
kowa¢ elementy wspolne oraz kwestie wymagajace dalszych dociekan.

KOSCIOL W TRADYCJI LUTERANSKIE]

213.

W tradycji luteranskiej Ko$ciét rozumiany jest jako ,,zgromadzenie
wiernych, w ktérych czysto zwiastowania jest Ewangelia i wiernie
udzielane sg sakramenty” (CA VII). Oznacza to, ze Zycie duchowe
koncentruje si¢ w lokalnym zborze, zgromadzonym wokét kazalnicy
i oftarza. Perspektywa ta zaklada wymiar Ko$ciota uniwersalnego,
poniewaz kazda wspdlnota podczas nabozenstwa zwigzana jest
z innymi wspdlnotami poprzez wierne sprawowanie sakramentéw
i czystg nauke, dla ktérych ustanowiono w Kosciele urzad duchow-
nego. Nalezy zwréci¢ uwage, ze w Duzym Katechizmie Luter rozumie
Kosciol jako ,,Matke kazdego chrzescijanina, rodzaca i karmiaca go
przez Stowo Boze, ktére Duch Swiety objawia i rozpowszechnia (...).
I tak tez az do Sadnego Dnia pozostanie Duch Swiety z chrzescijan-
stwem, czyli ze zborem $wietych, przez ktory przyprowadza nas do
Chrystusa i ktérym si¢ postuguje, aby Stowo Boze rozbrzmiewato
i bylo opowiadane™”®.

KOSCIOL W TRADYCJI KATOLICKIE]J

214.

215.

Nauka Drugiego Soboru Watykanskiego zawarta w konstytucji Lumen
gentium jest zasadnicza dla katolickiego rozumienia Kosciola. Ojcowie
soborowi okreslili role Kosciota w historii zbawienia za pomoca pojecia
sakramentalnosci: ,Ko$ciot jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1).

Podstawowym pojeciem wyja$niajacym to sakramentalne rozumienie
Kosciota jest misterium (tajemnica). Podkreéla ono nierozerwalny
zwigzek miedzy widzialnymi i niewidzialnymi aspektami Kosciota.
Wedlug nauczania Ojcéw soborowych ,,Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowit swéj Ko$cidt swiety, te wspolnote wiary, nadziei i milosci
tu, na tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy

78 BSLK 655,3-6; 657,42-46.
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zyciu utrzymuje, prawde i taske przez niego rozlewajac na wszystkich.
Jednak spotecznos¢, wyposazona w organa hierarchiczne, i mistyczne
Cialo Chrystusa nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrebne rzeczy-
wisto$ci ani jako widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, ani jako
Ko$ciot ziemski i Koscidt bogaty w dary niebianskie - nie, przeciwnie,
tworzg one jedna rzeczywisto$¢ ztozonag, ktdra zrasta si¢ z pierwiastka
boskiego i ludzkiego.” (LG 8).

W STRONE POROZUMIENIA

216.

217.

218.

W rozmowach luteransko-rzymskokatolickich wytworzyl sie¢ wy-
razny konsensus, stwierdzajacy, ze nauka o usprawiedliwieniu
i o Kosciele nalezg do siebie nawzajem, co zapisano w dokumencie

Kosciét i usprawiedliwienie: ,Katolicy i luteranie za§wiadczajg wspol-
nie o darowanym jedynie w Chrystusie i jedynie z faski zbawieniu.
Wspolnie modla sie w Wyznaniu wiary: «Wierzymy w jeden, $wiety,
powszechny i apostolski Kosciot»” (KiU 4).

Tekst Koscidt i usprawiedliwienie méwi rowniez: ,We wlasciwym

i doktadnym znaczeniu wierzymy nie w usprawiedliwienie i Ko$-
ciél, lecz w Ojca, ktoéry sie nad nami zmitowatl i gromadzi nas

w Koéciele jako swoéj lud, w Chrystusa, ktory nas usprawiedliwia oraz

ktorego ciatem jest Kosciot, i w Ducha Swietego, ktéry nas uswieca

i zyje w Kosciele. Nasza wiara rozposciera si¢ na usprawiedliwienie

i Koscidt jako narzedzia Trojjedynego Boga, ktore tylko przez wiare
moga zosta¢ odpowiednie przyjete” (KiU 5).

Wprawdzie dokumenty Koscidt i usprawiedliwienie oraz Apostolskos¢
Kosciota wniosly znaczacy wklad w wiele nierozwigzanych wcigz kwe-
stii miedzy katolikami a luteranami, to jednak konieczne sg dalsze

rozmowy ekumeniczne na temat relacji miedzy widzialnym i niewi-
dzialnym charakterem Ko$ciota, migdzy Kosciotem uniwersalnym

ilokalnym, a takze rozmowy o Kosciele jako sakramencie, konieczno$ci

sakramentalnej ordynacji oraz sakramentalnym charakterze §wigcen

biskupich. Przyszte dyskusje powinny uwzglednié prace wykonana w
wymienionych wyzej oraz innych waznych dokumentach ekumenicz-
nych. Zadanie to jest niezwykle pilne dlatego, ze katolicy i luteranie

nigdy nie przestali wspolnie wierzy¢ w ,,jeden, $wiety, powszechny

i apostolski Ko$ciol”.
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Rozdzial V
WEZWANI DO WSPOLNEGO UPAMIETNIENIA

CHRZEST: PODSTAWA JEDNOSCI I WSPOLNEGO UPAMIETNIANIA

219. Koscidt jest Cialem Chrystusa. Poniewaz jest tylko jeden Chrystus,
moze by¢ tylko jedno cialo. Poprzez chrzest ludzie staja sie cztonkami
tego ciala.

220. Drugi Sobdér Watykanski naucza, ze ludzie, ktérzy sa ochrzczeni
iwierzg w Chrystusa, jednak nie sg cztonkami Kosciota rzymskokato-
lickiego, ,,przez chrzest nalezg do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi
ich nalezne im imie chrzescijanskie, a synowie Ko$ciota katolickiego
stusznie ich uwazajg za braci w Panu” (UR 3). Ewangeliccy chrzes-
cijanie moga to samo powiedzie¢ o katolickich siostrach i braciach.

221. Poniewaz katolicy i luteranie zwigzani s ze sobg jako cztonki Cia-
ta Chrystusowego, to dotyczg ich stowa $w. Pawla z I Kor. 12,26:

»1 jedli jeden czlonek cierpi, cierpia z nim wszystkie cztonki; a jesli
doznaje czci jeden czlonek, raduja si¢ z nim wszystkie cztonki”. Co
dotyczy jednego czlonka ciala, dotyczy i wszystkich pozostatych.
Jesli wiec ewangeliccy chrzescijanie wspominaja wydarzenia, ktére
doprowadzily do wyksztalcenia si¢ szczegdlnej formy ich Kosciota,
to nie chcg tego czyni¢ bez katolickich chrze$cijan. Wspominajac
wspolnie poczatek Reformacji, jedni i drudzy chcg powaznie trakto-
wac przyjety chrzest.

222. Poniewaz luteranie wierza w to, ze nalezg do jednego Ciata Chry-
stusowego, podkreslaja tym samym, ze ich Ko$ciél nie powstat
wraz z Reformacjg oraz ze nie istnieje od zaledwie pieciuset lat. Sa
raczej przekonani, ze Koscioly ewangelickie maja swoj poczatek
w Zestaniu Ducha Swietego oraz zwiastowaniu apostoléw; otrzymaty
jednak wlasng posta¢ poprzez nauczanie i starania reformatordow,
ktérzy nie chcieli zaktada¢ nowego Kosciota i - wedlug wtasne-
go rozumienia — tego nie uczynili. Chcieli przeksztalci¢ Kosciét
i w ramach swoich mozliwosci udalo im si¢ tego dokona¢, nawet jesli
popelniali bledy i podejmowali zte decyzje.

PRZYGOTOWANIA DO UPAMIETNIENIA

223. Jako czlonkowie jednego ciala katolicy i luteranie upamietniaja
wspoélnie wydarzenia Reformacji, ktére spowodowaly, ze obydwie
tradycje zyja w osobnych wspdlnotach, mimo przynaleznosci do
tego samego ciala. Jest to niemozliwa mozliwos¢ i zrédlo wielkiego
boélu. Poniewaz katolicy i luteranie naleza do jednego ciala, walcza
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224.

o odzyskanie pelnej katolicko$ci Kosciota wbrew podziatom. Zmagania
te maja dwie strony: uznanie tego, co jest im wspélne i co taczy ich
ze sobg, a takze uznanie tego, co ich dzieli. To pierwsze jest zrodlem
wdzigcznosci i radosci, drugie zas — bolu i skargi.

Gdy w 2017 roku ewangeliccy chrzescijanie beda $wietowal okragla
rocznice poczatku Reformacji, to nie bedzie to celebracja podziatu Kos-
ciota Zachodniego. Zaden cztowiek posiadajacy poczucie teologicznej
odpowiedzialnosci nie moze $wigtowa¢ podziatu wérdd chrzescijan.

WSPOLNA RADOSC Z EWANGELII

225.

226.

227.
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Luteranie s3 wdzieczni z catego serca za to, co Luter i inni reformato-
rzy otworzyli przed nimi: rozumienie Ewangelii o Jezusie Chrystusie
oraz wiare w Niego; zaglebienie sie w tajemnice Tréjjedynego Boga,
ktory przez taske ofiarowuje samego siebie ludziom i ktéry moze
by¢ przyjety tylko w pelnym zaufaniu w Bozg obietnice; zglebienie
mitoéci, ktéra pochodzi z wiary i poprzez nia jest wzbudzona; na-
dzieje zycia i $mierci, nadzieje, ktorg daje wiara; zywe obcowanie
z Pismem Swietym; katechizmy oraz piesni koscielne, wlaczajace wiare
w zycie. Wspomnienie Reformacji i jej nadchodzace upamietnienie
beda poszerzac te liste o kolejne powody wdziecznosci, sktaniajacej
ewangelickich chrzescijan do $wietowania w 2017 roku.

Luteranie sa rowniez $wiadomi tego, ze do daru, za ktory dziekuja
Bogu, nie majg prawa tylko oni sami. Chca si¢ nim dzieli¢ wraz
z innymi chrzeécijanami, dlatego tez zapraszaja wszystkich wyznaw-
coéw Chrystusa do wspdlnego $wietowania. W mys$l poprzedniego
rozdziatu katolicy i luteranie zgadzaja si¢ w tak wielu sprawach wiary,
ze wlasnie za to moga i powinni by¢ razem wdzigczni, szczegdlnie
w dzien upamietnienia Reformacji.

Mysl ta podejmuje impuls Drugiego Soboru Watykanskiego: ,,Ka-
tolicy muszg z radoscia uzna¢ i doceni¢ prawdziwie chrzescijanskie
dary ptynace ze wspdlnego dziedzictwa, ktore znajduja si¢ u braci od
nich odlaczonych. Stuszng i zbawienng jest rzecza uzna¢ Chrystuso-
we bogactwa i cnotliwe postepowanie w zyciu drugich, ktérzy daja
$wiadectwo Chrystusowi, czasem az do przelania krwi. B4g bowiem
w swych dzielach jest zawsze podziwu godny i nalezy Go w nich
podziwia¢” (UR 4).



POWODY ZALU I SKARGI

228.

229.

Jako ze wspdlne upamietnienie w 2017 roku wyraza radosé
i dziekczynienie, musi znalez¢ sie w nim réwniez przestrzen dla
luterandéw i katolikdw, by mogli sobie u§wiadomi¢ bél spowodowany
niepowodzeniami i ranami, wing i grzechem ludzi, a takze samymi
wspominanymi wydarzeniami.

Przy tej okazji luteranie beda wspominac¢ réwniez nienawistne
i ponizajace wypowiedzi Lutra pod adresem zyddw. Luteranie wsty-
dzg si¢ za nie i potepiajg je. Luteranie maja $wiadomo$¢ i poczucie
glebokiego zalu w zwigzku z tym, ze luteranska zwierzchnos¢ prze-
$ladowatla anabaptystow i ze przesladowania te wspierat teologicznie
zarébwno Marcin Luter, jak i Filip Melanchton. Luteranie wyrazajg
zal z powodu brutalnych atakéw Lutra na chiopéw podczas wojny
chtopskiej. Swiadomo$¢ ciemnych stron dziatalnoéci Lutra i Refor-
macji sklonita luteranskich teologéw do krytycznej i autokrytycznej
postawy wobec nich. Nawet jedli luteranie zgadzajg si¢ czesciowo
z Lutrowgq krytyka papiestwa, odrzucaja dzisiaj sformutowane przez
Lutra utozsamienie papieza z antychrystem.

MODLITWA O JEDNOSC

230.

Poniewaz Jezus Chrystus modlit si¢ przed swoja $miercig do Ojca,
»aby wszyscy byli jedno”, nie budzi watpliwosci to, ze podzial Ciala
Jezusa Chrystusa jest sprzeczny z wolg Pana. Sprzeciwia si¢ wyraz-
nemu apostolskiemu napomnieniu, ktére odnajdujemy w Ef 4,3-6:
»starajac sie zachowal jednoé¢ Ducha w spdjni pokoju: jedno ciato
i jeden Duch, powotani jestescie do jednej nadziei, ktéra nalezy do
waszego powolania; jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest; jeden
Bog i Ojciec wszystkich, ktdry jest ponad wszystkimi, przez wszyst-
kich i we wszystkich”. Podzial Ciala Chrystusowego jest sprzeczny
z wola Boza.

OCENA PRZESZLOSCI

231.

Gdy katolicy i luteranie razem wspominajg XVI-wieczne wydarze-
nia i teologiczne kontrowersje, to muszg uwzgledni¢ ich uwarun-
kowania historyczne. Luteranie i katolicy z XVI wieku nie moga
by¢ obarczani odpowiedzialnoscig za wszystko, co wydarzylo sie
w ramach religijnego konfliktu, poniewaz wiele sytuacji wymkneto
si¢ im spod kontroli. W XVI wieku przekonania teologiczne oraz
polityczne interesy byly czesto ze sobag splecione. Wielu politykow
czesto postugiwatlo sie teologicznymi ideami, aby osiagnac swoje
cele, podczas gdy wielu teologéw forsowalo teologiczne przekonania
za pomocg politycznych srodkéw. W tych ztozonych okolicznosciach
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232.

233.

ciezko jest przypisa¢ odpowiedzialnos¢ za skutki okreslonych dziatan
okres$lonym ludziom i nazywac¢ ich winnymi.

Podzialy z XVIwieku zakorzenione byly w r6znym rozumieniu prawdy
wiary chrze$cijanskiej i mialy szczegdlnie palgcy charakter, poniewaz
istnialo przekonanie, ze ich stawka jest zbawienie. Po obydwu stronach
ludzie obstawali przy swoich teologicznych pogladach, ktérych nie
mogli porzuci¢. Nie mozna nikomu czyni¢ zarzutu, jesli stuchat gtosu
swojego sumienia, jesli bylo ono uksztaltowane przez Stowo Boze
ijesli do swoich ocen doszedl po zasiegnieciu powaznej rady u innych.
Inng kwestig jest to, w jaki sposob teolodzy przedstawiali swoje prze-
konania w walce o poparcie opinii publicznej. W XVI wieku katolicy
i luteranie nie tylko czesto nie rozumieli swoich przeciwnikdéw, ale
przedstawiali ich poglady w przesadzony sposob, karykaturyzowali
je, aby sie z nich wy$miewa¢. Nieustannie tamali dsme przykazanie,
ktore zabrania skladania falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu
swemu. Nawet jesli czasami przeciwnicy byli wobec siebie intelek-
tualnie uczciwi, gotowos$¢ do stuchania siebie nawzajem i powazny
stosunek wobec obaw drugiej strony nie byly wystarczajace. Uczest-
nicy kontrowersji chcieli obali¢ argumenty swoich przeciwnikéw
i czynili to czesto poprzez $wiadome zaostrzanie konfliktow zamiast
poszukiwaé rozwiazan dzigki zwracaniu uwagi na obszary wspdlne.
Przy charakteryzowaniu strony przeciwnej duza role odgrywaly
uprzedzenia i nieporozumienia. Konstruowano przeciwienstwa,
przekazywane nastepnie kolejnym pokoleniom. Obydwie strony
maja podstawy do wyrazenia zalu i skruchy wobec sposobu, w jaki
prowadzily swoje debaty. Zaréwno luteranie, jak i katolicy ponosza
wine. Konieczne jest wiec, aby przy wspominaniu wydarzen sprzed
pieciuset lat otwarcie to wyznali.

KATOLICKIE WYZNANIE GRZECHOW PRZECIWKO JEDNOSCI

234,
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Juz w swoim przestaniu do Sejmu Rzeszy w Norymberdze 25 listopada
1522 r. papiez Hadrian VI ubolewal nad naduzyciami i przestep-
stwami, grzechami i btedami popelnionymi przez wladze koscielne.
Duzo pdzniej - w minionym stuleciu - podczas mowy inaugurujacej
druga sesje Drugiego Soboru Watykanskiego papiez Pawet VI prosit
Boga i braci odlgczonych Wschodu o wybaczenie. Papieski gest zostat
wyrazony konkretnie w uchwatach soborowych, przede wszystkim



235.

w Dekrecie o ekumenizmie 7, a takze w Deklaracji soborowej nt. sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijatiskich ,,Nostra aetate” .

W podobny sposéb wine Kosciola uznat papiez Jan Pawet II pod-
czas kazania wielkopostnego w Dzien Przebaczenia, proszac o nie
w ramach obchodéw Roku Jubileuszowego 2000 ®. Jako pierwszy
nie tylko powtdrzyl swoje ubolewanie - co uczynili jego poprzednik
Pawel VI czy ojcowie soborowi, wspominajacy bolesne wydarzenia
z przesziosci - lecz poszedl znacznie dalej: odniést prosbe o przebacze-
nie réwniez do urzedu biskupa Rzymu. W swojej encyklice Ut unum
sint przypomnial swoja wizyte w siedzibie Swiatowej Rady Ko$ciotéw
w Genewie 12 czerwca 1984 roku i stwierdzil: ,Przekonanie Kosciota
katolickiego, iz zgodnie z tradycja apostolska i z wiarag Ojcéw zachowat
on w postudze biskupa Rzymu widzialny znak i gwarancje jednosci,
stanowi trudno$¢ dla wiekszoséci pozostatych chrzescijan, ktérych
pamied jest obcigzona bolesnymi wspomnieniami”. Nastepnie dodat:
»Wraz z mym Poprzednikiem, Pawlem VI, prosze o przebaczenie za
wszystko, za co jesteSmy odpowiedzialni”®.

LUTERANSKIE WYZNANIE GRZECHOW PRZECIWKO JEDNOSCI

236.

Podczas 5. Zgromadzenia Ogdlnego w Evian w 1970 roku Swiatowa
Federacja Luteranska w odpowiedzi na gleboko poruszajace prze-
mowienie kardynata Johannesa Willebrandsa o$wiadczyta: ,My,
jako luteranscy chrzescijanie i zbory, jesteSmy gotowi przyznaé, ze
oceny reformatoréw dotyczace Kosciota rzymskokatolickiego i jego
teologii byty w tamtych czasach czesto naznaczone polemicznymi
znieksztalceniami oraz zle rozumiane. Z wdziecznoscig wspominamy
o$wiadczenie papieza Pawla VI na poczatku drugiej sesji Drugiego
Soboru Watykanskiego, w ktérym wyrazit prosbe o przebaczenie za
wszystkie przykrosci, ktore zdarzyly sie za sprawg Koéciota rzym-
skokatolickiego. W modlitwie do Pana prosimy wraz z wszystkimi

79 UR 7: ,,Z pokorng wigc pro$ba zwracamy sie do Boga i do odlaczonych braci

o wybaczenie, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”.

80 NA 4:,Poza tym Koscidl, ktéry potepia wszelkie przesladowania, przeciw jakim-

kolwiek ludziom zwrécone, pomnac na wspdlne z Zydami dziedzictwo, optakuje

- nie z pobudek politycznych, ale pod wptywem religijnej mitosci ewangelicznej
- akty nienawis$ci, prze§ladowania, przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek

i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw Zydom.”

81 Jan Pawel II: Dzienl Przebaczenia — 12 marca 2000.
82 Jan Pawel II, Ut Unum Sint 88 (25 maja 1995).
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237.

chrzescijanami o przebaczenie. Usilnie starajmy si¢ spotyka¢ jedni
drugich w mitosci” *.

Luteranie przyznali si¢ rowniez do wlasnych btedéw wobec innych
tradycji chrzescijanskich. Podczas 11. Zgromadzenia Ogolnego
w Stuttgarcie w 2010 roku Swiatowa Federacja Luteranska oglosita,
ze luteranie ,,odczuwaja gleboki zal i bdl z powodu przesladowania
anabaptystow przez luteransky zwierzchnos¢, a w szczegdlnosci
z faktu, ze luteranscy reformatorzy uzasadniali przesladowania teo-
logicznie. Dlatego tez Rada Swiatowej Federacji Luteranskiej pragnie
publicznie wyrazi¢ glebokie ubolewanie i smutek. Poktadajac ufnos¢
w Bogu, ktéry w Jezusie Chrystusie pojednat $wiat ze sobg, prosimy
Boga oraz nasze menonickie siostry i braci o przebaczenie za ich
cierpienia i ignorowanie tych przesladowan w nastepnych stuleciach
oraz za wszystkie bfedne, zwodnicze i ranigce przekonania dotyczace
anabaptystow i menonitow, ktdre luteranscy autorzy rozpowszechniali
do dzisiaj w naukowej i nienaukowej postaci” ®.

84 Rezolucja, dotyczaca konsekwencji luteranskich przesladowan wobec menonitéw

(http://www.Iwb-vollversammlung.org/uploads/media/Mennonite_Statement-DE.
pdf.

83 Oswiadczenie 5. Zgromadzenia Ogdlnego SFL z okazji wizyty kardynata Wil-
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Rozdzial VI
PIEC EKUMENICZNYCH IMPERATYWOW

238.

239.

Katolicy i luteranie uznaja, ze wraz ze wspoélnotami, w ktérych zyja,
nalezg do jednego Ciata Chrystusowego. Wzrasta §wiadomos¢ tego,
ze XVI-wieczny spor dobiega konca. Powody, dla ktérych wzajemnie
potepiano swoja nauke, sa nieaktualne. Tym samym mozna moéwi¢
o pieciu imperatywach wspolnego upamietniania przez luterandw
i katolikéw roku 2017.

Luteranie i katolicy sa wezwani do tego, aby myséle¢ z perspektywy
jednos$ci Ciata Chrystusowego, szukad tego, co te jedno$¢ wyraza,
oraz stuzy¢ wspolnocie jedynego Ciala Chrystusowego. Ten kierunek
wymaga nieustannego nawrocenia serca.

Pierwszy imperatyw: katolicy i luteranie powinni zawsze obiera¢ jako
punkt wyjscia perspektywe jednosci a nie roztamu, aby wzmacniac¢ to, co
maja wspolnego, nawet jesli tatwiej jest dostrzegac¢ i doswiadczac réznice.

240.

W przesztosci katolicy i luteranie formutowali swoje wyznania wiary
w opozycji do siebie. Cierpieli pod brzemieniem jednostronnosci, ktéra
istnieje do dzisiaj w okreslonych kwestiach, jak np. w zagadnieniu
autorytetu. Poniewaz problemy te zakorzenione sa we wzajemnym
konflikcie, moga by¢ rozwigzane lub przynajmniej wyrazone, jesli
dzieki wzajemnym wysitkom poglebiana i wzmacniania bedzie
wspolnota. Katolicy i luteranie potrzebuja w tym celu wzajemnego
doswiadczenia, zachety i krytyki.

Drugi imperatyw: luteranie i katolicy muszg pozwala¢ sobie ciagle sie
zmieniac poprzez spotkanie ze sobg nawzajem i wspolne §wiadectwo wiary.

241.

Dzigki dialogowi katolicy i luteranie wiele sie nauczyli i doszli
do przekonania, ze wspoélnota moze mie¢ rézne formy i stopnie.
W odniesieniu do roku 2017 powinni odnowi¢ swoje starania — we
wdzigcznosci za to, co osiagnieto dotychczas; w cierpliwosci i uporze,
poniewaz podjeta droga moze okazad si¢ dluzsza, niz oczekiwano;
z gorliwoscia, ktora nie dopuszcza zadowolenia z obecnej sytuacji;
w mito$ci do siebie takze w czasach konfliktéw, w ktérych brakuje
jednosci; z wiarg w Ducha Swietego i nadziei, ze Duch spetni modli-
twe Jezusa do Ojca, oraz w szczerej modlitwie, aby sie to mogto stac.
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Trzeciimperatyw: katolicy i luteranie powinni si¢ na nowo zobowiazac do

poszukiwan widzialnej jednosci; wspolnie wypracowac plan, uwzglednia-
jacy konkretne kroki, ktére mialyby do niej prowadzi¢, i wciaz na nowo

do tego celu dazy¢.

242.

Katolikom i luteranom powierzone jest zadanie nieustannego przy-
blizania sobie nawzajem rozumienia Ewangelii oraz wiary chrzes-
cijanskiej, jak i wecze$niejszych tradycji Kosciota. Wyzwanie polega
na zapobiezeniu sytuacji, w ktérej ponowne zajmowanie sie tradycja
doprowadzi do wycofania si¢ na stare pozycje konfesyjne.

Czwarty imperatyw: luteranie i katolicy musza wspoélnie ponownie odkry¢
sile Ewangelii Jezusa Chrystusa dla naszych czasow.

243.

Zaangazowanie ekumeniczne na rzecz jednosci Kosciota stuzy nie
tylko Kosciotowi, lecz takze $wiatu, aby ten uwierzyt. Misyjne zadanie
ekumenii staje si¢ tym donioslejsze, im bardziej nasze spoteczenstwa
beda pluralistyczne w kwestiach religijnych. Takze tutaj konieczne sa
zmiana mys$lenia oraz nawrdcenie.

Piaty imperatyw: katolicy i luteranie powinni w zwiastowaniu oraz sluzbie
$wiatu skladac¢ §swiadectwo o lasce Bozej.

244,

245.
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Ekumeniczna droga umozliwia katolikom i luteranom zrozumie¢

oraz docenic refleksje Lutra i jego duchowe do$wiadczenie Ewangelii

o sprawiedliwo$ci Boga, ktora jest jednocze$nie faskg. W przedmowie

do wydania swoich facinskich dziet (1545) Luter zanotowal, ze , dzieki

Bozemu zmilowaniu, nieustannie medytujac dzien i noc”, odkryt nowe

zrozumienie Rz 1,17: ,,0dczutem, ze catkowicie narodzitem si¢ na nowo

i ze przez rozwarte bramy wszedlem do raju. W tym momencie cate

Pismo ukazalo mi swoje inne oblicze. (...) Pdézniej czytalem Ducha

i litere Augustyna, gdzie niespodziewanie natkngtem sie na fragment,
w ktérym takze on podobnie interpretowat Boza sprawiedliwo$¢,
a mianowicie jako sprawiedliwo$¢, w ktérg Bog nas przyobleka, gdy
nas usprawiedliwia”.

Upamietnienie poczatkdéw Reformacji bedzie odpowiednie wtedy, gdy
luteranie i katolicy wspdlnie wstuchaja sie w Ewangelie Jezusa Chrystusa

i gdy pozwola sie wcigz na nowo powolywaé do wspdlnoty z swoim

Panem. Woéwczas bedg zjednoczeni we wspdlnym postannictwie, jak
opisuje to Wspélna Deklaracja o Usprawiedliwieniu: ,,Luteranie i kato-
licy uznajg za swoj wspdlny cel wyznawanie we wszystkim Chrystusa;

tylko Jemu ponad wszystko nalezy ufa¢ jako jedynemu Posrednikowi

(I Tm 2,5), przez ktérego Bég w Duchu Swigtym daje nam samego

siebie i obdarza swoimi odnawiajacymi darami” (GE 18).
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